anet 


Aylık Dergi 








iii M ETER 








ENGELLİ ` 
OLMAK 
-—— | 





i 
3 








mI 


yayinlarimiz 








DİYANET AYLIK DERGİ ARALIK 2010 SAYI: 240 


GUNDEM 


Din va gelanek ....... io 5 aratan 
Yrd. Doc. Dr. Fatih Özkan 

Atalar geleneğine Karşı Tevhid geleri 8 
Doc. Dr. Hülya Alpar 

Galanek: Pranga mu, sanır m? .. a ti Ae 
Doc. Dr. Aliya Çınar 

Geleneğin diriltici soluğu ....... Hi ire) e 
Doc. Dr. Ahmet Albayrak 

Örf âdet olarak gelenekler ve din 18 
Dr. M, Selim Ank 

Dindann kül yutması ... 2 


Prot. Dr. M. Şevki Aydın 


Din hizmetlerinde diri daruşmanlık ve 
rehberliğin temelleri ..... rs MT ENTRE LO 
Prof. Dr. Suat Cebeci 


DIN ve SOSYAL HAYAT 

Hz. Peygamber'in insan hakları ini&illari ihe 

Int eor s EMPIRE RT İl E rl he A. 
Hızır Yağcı 

Insanin diğer canlılara saygısı ... y i 30 
Doc. Dr. Fikret Karaman 

Bir engeli çevresinden ne bekler? ..............d3 
Bülent Acun 

SOYLES 

Galip Gerede ile babasi Hafiz Esad Gerede Üzerine . .35 
Elif Arskan 





İ Ji ve 


gelenek 





AILI 

Bir nean Dir OMU so oeoseueesovs voire dH 
Nazlı Özburun 

RIR KONU BİR AYET 

Fazilat hissi Allan korkusundandir ... ii... 1... diğ 
Doç. Dr. İbrahim Hilmi Karslı 

BA HADİS BİR YORUM 

Tedbir bzGen s.s ümran 2 
Prof. Dr. |. Hakki Unal 


Dingamn kül 


vutrmasi 





Din hizmetlisi yetiştiren eğitim kurumlarının idaresinin 
Diyanet İşleri Başkanlığı'nda olması teklifleri 2. MÀ 
Dr. Mehmet Bulut 

DİN GÖREVLİSİNİN HATIRA DEFTERINDEN 

Kalplere hudut ciziiemez ..,........ e İİ 
Dr. Ülfet Görgülü 


Mevlâna'nın kuşatıcılıği ve hoşgörüsü ............50 Bir insan 





in a bir ürnür 
EDEBİYAT -> 
Mehmet Âkif'in medeniyet algısı 52 


Mustafa Özçelik 

SÜZÜN ÖZÜ - BERCESTE BEYİTLER 

Bignev in-ney kim hikâyet mikuned 

Ez-cüdâyihâ şikâyet mikuned .. | | 56 
Vedat Ali Tok 

CAMİİLERİMİZ 

Yudırım Bayezid Cami ve Külliyesi ...............58 
Cevat Akkanat 

POATRE 

Cabir b. Abdullah (r.a) ....... : B2 
Doc. Dr. Adem Apak 





ranm Barend 


(nr ve ALNES 








EDI TOREN 

Bu ayki gündem konumuz, farklı yönleriyle öteden 
beri çok tartışılan konulardan biri olan “gelenek”, Ge- 
anek, top a saygın tutulup kusaktan kuşağa ile- 
tilen, yaptırım gücü olan kültürel kalıntılar, alışkanlık- 
lar, bilgi, töre ve davranışlar, anane olarak tarif adil- 
mektedir. 

Gelenek, yılların deneyim ve tecrübe birikimini, vic- 
dani ve toplumsal kabulü, ortak hafızayı ifade eder. 
Gelenek, daha önceden yaşanmış ve kabullenilmis 
olması itibarıyla güven verir, Bir binanın temeli, bir 
ağacını kökü gibi, üzerine yükselecek yapının sağlam 
ve güvenli olmasını sağlar. Bu yüzden baskın olan 
toplumsal kabul, geleneğin korunmasından ve yaşa- 
tılmasından yanadır. Geçmişte oluşan dini, kültürel, 
bilimsel ve sanatsal birikimi bir tarafa bırakıp hiçe sa- 
yan toplumlar ayakta kalamazlar. 


Geleceğe yönelik bir sıçrama taşıdır gelenek. Gele- 
nek aynı zamanda geleceğe ilham verir, yeni ufuklar 
açar. Geleneği dikkate almamak; özünden kopmak, 
tekrara düşmek, mevcudu yeniden keşfetmeye ça- 
lışmak ve sıfır noktasından başlamak olur. Çünkü 
gelenek bir köktür, dallar bunun üzerinde yükselir, 
gelecek bunun üzerine inga edilir. Gelenek, geçmişi 
geleceğe, bugünü yarına tasryan güçlü bir köprüdür. 


Peki, gelenek gelişmeye, ilerlemeye, yeni düşünce- 
ler, yeni fikirler üretmeye engel midir? Gelenek dirilti- 
cl bir soluk mu, içinde yaşadığımız şartlara uyum 
sağlamamızı imkânsız kılan bir ölü toprağı mıdır? Yo- 
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lumuzu doğru çizebilmemiz için bir sinir çizgisi mi, di- 
nin sahih yorumuyla aramızdaki uçurum mudur? 
kun ağacı ata D i gibi gelenek de dini 
hayatla buluşturup, canlı tutar mi, yoksa hayal da- 
malanni tıkayan, canlı bir sosyal organizma olarak 
kalmasını engelleyen bir pranga mıdır? Gelenekle il- 
gili tartışmaların odağını oluşturan bu sorular, konu- 
nun ne kadar önemli olduğunu göstermektedir. Sa- 
dece şunu ifade edelim ki, iyi tahlil etmeden, özünü 
ve ruhunu alıp bugüne taşımadan, yaşanan hayatı 
dikkate almadan körü körüne bağlanılan bir gelenek, 
toplumlan açmazlara ve tıkarıklığa götürebilir. İslam 
fıkhi içtihat mekanizmasıyla geleneği olması gerekti- 
ği şekilde her zaman canlı tutabilmeyi ve bugüne 
sağlıklı bir şekilde taşıyabilmeyi başarabilmiştir. 


2010 yalının bu son sayısında, "geleceğe bakan yüzü 
ile gelenek" konusunda birbirinden değerli kalemlerin 
yazılarını ilginize sunuyoruz. Doç. Dr. Hülya Alper 
“Atalar Geleneğine Karşı Tevhid Geleneği”, Doc. Dr. 
Aliye Çınar “Gelenek: Pranga mi Sınır mi7”, Doç. Dr. 
Ahmet Albayrak “Geleneğin Diriltici Soluğu”, Dr. M. 
Selim Arık, "Örf ve Âdet Olarak Gelenekler ve Din" 
başlıklı yazılarıyla konuya ışık tutuyorlar, Bu ışığın gö- 
nüllerimizde de parlamasını ve geleneğin güven ve- 
ren sağlam yapısının bizi sağlıklı ve aydınlık bir gele- 
ceğe taşımasını dilyorum, 


Bu vesileyle hicri yılbaşınızı tebrik ediyor, 2011 yalının 
bereketli, barış ve huzur dolu bir yil olmasını temen- 
ni ediyorum. 


A. Yüksel Salman 
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BAŞYAZI 


Rahmân ve Rahim olan 
Allah'ın adıyla 


Bizlere yüce dinimiz İs- 
lam'a, milletimize ve bütün 
insanlığa hizmet etme şe- 
refini bahseden Yüce Rab- 
bimize sonsuz hamd ve 
sena olsun. Hz. Adem'den 
Resül-i Ekrem Muhammedi 
Mustafa (s.a.s.)ya kadar 
insanlığın kutlu elçilerine 
salat ve selam olsun, 


11.11.2010 tarihi itibanyla 
çök ağır, ama onurlu, çok 
büyük ve şerefli bir emanet 
olan Diyanet işleri Baskan- 
Wi görevi uhdeme tevdi 
edilmiş bulunmaktadır. Bu 
görevi üstlenirken niyazım ve melceim Cenâb-ı 
Hakk'ın yardım ve desteğidir. Bu ulvi yolda en büyük 
temennimiz “istikamet Üzere ayağımız sürçmeden, 
Allah'ın rızasına uygun olarak görevimizi layıkıyla yap- 
mak olacaktır. 


Bu vesileyle, Cumhuriyet tarihi boyunca Diyanet İşleri 
Başkanlığı görevini ifa eden ve bize zengin bir miras 
bırakan bütün saygideğer başkanlarımızı rahmetle, 
şükranla ve minnetle yâd ediyor; ülke sathında oldu- 
ğu gibi, dünyanın dört bir yanında insanlığa hizmet 
eden teşkilat mensuplanmizi ve aziz milletimizi gönül- 
den selamlıyorum. 


Diyanet İşleri Başkanlığı, Anayasa'nın 136. maddesi 
ve özel Kanununda yer alan hükümler gereği; laiklik il- 
kesi doğrultusunda bütün siyasi görüş ve dusünuüsle- 
rin dışında kalarak ve milletçe dayanışma ve bütünles- 
meyi amaç edinerek, İslâm Dininin inançları, ibadet ve 
ahlak esaslar ile ilgili işleri yürütmek, din konusunda 
toplumu aydınlatmak ve ibadet yerlerini yönetmekle 
yükümlüdür. Başkanlığımız bu görevin getirdiği so- 
rumlulukları müdrik olarak sunduğu din hizmetini İs- 
lám in temel kaynakları olan Yüce Kitabımız Kur'an-ı 
Kerim ve Hz. Peygamberin sünneti ışığında, yüzyıllar 
içinde oluşan dini bilgi birikimi eşliğinde, bugün insan- 
lc ulaştığı kazanımları da dikkate alarak, bütün 
mensuplarının özvenli gayretleriyle ve toplumun her 
kesimini kuşatacak şekilde sürdürme azim ve kararlı- 
lığındadır. 

Din, insanların özgür iradeleriyle tercih ettikleri, kendi- 
lerine dünyada esenlik içinde yaşamayı, ahirette de 





ebedi kurtuluşa ermeyi te- 
min eden Ilahi bir çağndır. 
Dolayısıyla temel görevi- 
miz, İslâm'ın bu aydınlık 
çağnsıyla 21. yüzyil msani- 
ni buluşturmak için var gü- 
cümüzle çalışmaktır. Eze- 
| ve ebedi hakikat adına 
topluma manevi yönden 
rehberlik etmek, bütün 
mahlükata karşı sorumlu- 
luk duymayı gerektirir. Bu 
yüzden din hizmeti görevi- 
ni sadece mihrap, minber 
ve kürsüyle sınırlandırmak 
bir yanılsamadır. Çünkü 
din, kişinin varlığını anlam- 
lanciran ve ona hayala ve 
ölüme dair nihai anlam ha- 
ritasi sunan en doğru ve en yetkin kılavuzdur, Din, do- 
gumundan ölümüne kadar insanı hayatırını her evre- 
sinde zorunlu olarak vardır. Kuşkusuz dinin insana Ic 
huzuru ve yaşama sevinci vermesi ancak bilgiye da- 
yanan ahlâk eksenli bir dini aydınlarıma ve yüksek in- 
sani erdemleri kazanmayla mümkün olabilir. Bunun 
sağlanması da aynı nitelikleri taşıyan din. gönüllüsü 
görevlilerimizle mümkün olabilir. 


Başkanlığımız kuruluşundan bu yana din, toplum ve 
devlet arasındaki ietişim ve etkileşim konusunda son 
derece hassas olmuştur. Bu bağlamda her zaman İs- 
lâm'ın temel sabiteleri ve kaynaklarına bağlılığı ilke edi- 
nirken, dinin ve dini bilginin özgünlüğü ve özgürlüğü- 
nün sürdürülmesi hususunu ön planda tutmuştur. Ay- 
ni zamanda toplumun gelenekleri, gerçekleri, ihtiyaç- 
ları ve değişimi konusunu da göz ardı etmemiştir, 


Cumhuriyet'le yaşıt olan Diyanet İşleri Başkanlığı, yer- 
lesik geleneği, kurumsal devamlılığı, gündelik politika - 
nin dışında kalan siyaset üstü duruşu ve herkesi ku- 
satan hizmet anlayışla daima milletimizin teveccuh 
ve takdirini kazanmıştır. Bu yöndeki ilkesel kararlılığı 
burdan böyle de devam edecektir. Başkanlığımızın 
halkımız nezdindeki saygınlık ve etkinliğini artırmak ve 
teskilatimiza toplumun ihtryaclanna paralel olarak yeni 
ufuklar ve derinlikler kazandırmak öncelikli ödevimiz- 
dir. 

Yüzyllar boyu bu topraklarda seher vaktinde ezani 
Muhammedi ile başlayan gün, yatsı vakti yine ezani 
Muhammedi ile tamamlarımıştır. Mabetleri, mihrapla- 
n, minberleri, kursüleri hep ilahi rahmet çağrısının yarn- 





kılarıdığı yerler olmuştur. Allah'ın izniyle sonsuza ka- 
dar da bu böyle olacaktır. Bize düşen, bu çağrıyı ye- 
niemektir, Bize düşen, bu çağrıyı bugünün insanına 
duyurmaktır. 


ki, bu ulvi çağrının, bu mukaddes davetin buğün her 
zamankinden daha estetik, daha nezih bir dil ve sa- 
da ile duyurulması gerekmektedir. 


Ancak serefelerden, kürsülerden, mihraplardan, 
minberlerden yükselen çağrıya insanların karşılık 
vermesini istiyorsak, yani Insanın hakikate kulak ver- 
mesini ve “davete” icabet etmesini arzu ediyorsak 
öncelikle çağımıza ne kadar sahip çıktığımızı, insan- 
lan neye, niçin davet ettiğimizi bilmek “hesaba çekil- 
meden kendimizi hesaba çekmek" durumundayız. 
Müftü olarak, vaiz olarak, imam-hatip olarak, müez- 
zin olarak, Kur'an öğreticisi ya da Kur'an talebesi 
olarak, erkek ya da kadin cemaat olarak... Aksi häl- 
de, bu nefis muhasebesini, bu özeleştiriyi yapmaz- 
sak, neden aramızda bu kadar kalbi kırık insan oldu- 
gunun, mesela mübarek gün ve gecelerimizi, bay- 
ramlarımızı bile neden bir ruh şölenine çeviremediği- 
mizin, anlamsız kin ve öfkelerle neden kardeşliğimizi 
yaraladığımızını cevabını bulamayız. 


Çağımız sivil inisiyatifin ve bireyin özgürlük alanının 
olabildiğince genişlediği bir çağdır. Din de özü ve ta- 
biat itibanyla sivildir. Dini müesseseler ise din hiz- 
metlerinin planlı, programlı ve organize biçimde top- 
luma sunulabilmesinin doğal bir sonucu olarak orta- 
ya çıkmıştır. Dolayısıyla Diyanet İşleri Başkanlığı, hal 

kman din hizmeti taleplerine cevap vermek için var 
olduğunun bilinciyle din alarındaki sivilliği dikkate 
alacaktır. Esasen bu olgu, tarihi geleneğimizle de 
uyumludur. Unutulmamalı ki İslam öğretisinde ne di- 
ri kurumlar ne de din dinin mutlak otorite- 
sidir. Asıl otorite, dinin asli kaynakları ve bu kaynak- 
lann güvenilir bir yöntemle anlaşılması ve yorumları- 
ması sonucu elde edilen bilgidir. Başkanlık bu bilgi- 
nin toplumun her kesimiyle paylaşılması konusunda 
üzerine düşeni yapacaktır. 

Milletimiz yüzyillar boyunca İslam'ın farklı yorumlan- 
na saygı çerçevesinde yaklaşmış, diğer din men- 
suplarıyla da bans ve güvene dayalı bir yaşamın te- 
sisinde önemli katkılar sağlamıştır. Başkanlığımız di- 
ni ve tarihi kültürümüzden tevarüs ettiğimiz bu anla- 
yışın bugün de sürdürülmesine katkı sağlama irade- 
sindedir. 

Bugün her zamankinden daha fazla şefkat ve mer- 
hamete muhtaç bir dünyada yaşıyoruz. Daha çok 
maddi refah, daha ölümcül silahlar, daha çok gürül- 
tü, aşını bilgi kirliliği, başla aile olmak Üzere; çocuk, 
kachn, gençlik ve toplumun diğer kesimlerini tahrip 
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Diyanet İşleri Başkanlığı mensupları olarak biliyoruz nip 


eden zehirli aygıtlar, ahlâki değerleri çürüten etki- 
li ağlar ve acımasız menfaat savaşları günümüz insa- 
nini birbirine düşman ediyor, güçsüzleştiriyor ve yal- 
nızlaşlırıyor. yena caan ye li le 


üi ve máremet yüklü sesinin yarlalarımadığ bir 
dünyada ne birey, ne aile, ne de toplum ayakta ka- 

labilir. Çağın zayi ettiği bu yitik, güçsüz ve himayeye 
muhtaç kesimlere dinin merhametli ve diriltici solu- 
ğunu ulaştırmak dini olduğu kadar insani görevleri- 
mizdendir. 

İslam'ı 'korku' ve ‘siddet’ le özdeşleştirmek isteyen- 
ler, Allah'ın dini ile insanlar arasına duvarlar örerek 
sadece biz Müslümanlara değil, bütün insanlığa çok 
büyük bir kötülük yapıyorlar. Buna karşılık İslam ale- 
mi ise maruz kaldığı haksızlıklara ramen, bir an ev- 
vel nifak ateşini söndürmek, İslam'a mensubiyetin 
hakkini vermek ve ‘bans’ ikliminin teminatı olmak zo- 
rundadır. Zira İslam, ezelden ebede banşın ve esen- 
liğin dinidir. 

Çağlar boyu bir çınar gibi yeryüzünün kalp merkezi- 
ni, Mekke'den İstanbul'a, Buhara'dan Usküp'e, Ka- 
hire'den Cakarta'ya kadar geniş bir coğrafyayı hi- 
mayesine alarak medeniyetler inşa eden Müslüman- 
lar bugün bir kez daha adalet isteyen insanlığın 
umudu olmak durumundadır. Esasen, bu umut sa- 
dece Müslümanların değil; bütün insanlığın hasreti 
ve özlemidir. 


Yerküremizde küresel ölçekte yaşanan gelişmeler, 
toplumlar arası ilişkilerde olağanüstü yeni durumlar 
ortaya çıkarmıştır. İletişimin ve insani ilişkilerin yay- 
gınlaştığı günümüzde dünyamızda bilginin ulaşma- 
dığı bir yer kalmamış, İlişkilerde seffafllk yaygınlaşmış 
ve dünyaya açık toplum anlayışı hâkim olmuştur. Bu 
cümleden olmak üzere, Başkanlığımızın insanlık ca- 
miasıyla ortak inanç, tarih, coğrafya, insani ve ahlaki 
değerlerden kaynaklanan ilişkileri söz konusudur. 
Başkanlığımız hizmet alanındaki sahip olduğu tecrü- 
be ve birikimi herkesle paylaşmayı, ortak bağların 
güçlendirilmesi ve bugün insanlığını sorun alanlarına 
ilişkin çözüm arayışlarına katkı olarak görmektedir. 
Teşkilatımız, din hizmeti sunarken Türkiye'nin din 
alanındaki bilgi birikimi yanında, İslam aleminin ve 
dünyanın sahip olduğu zengin tecrübeden de yarar- 
lanmay önemsemektedir, 

Bu ağır ve onurlu vazileyi samimiyetle ifa ederken, 
ön yargılarımızı aşarak ve eksiklerimizi görerek in- 
sanların vicdanlarını uyandırmak, gönüllerine giden 
yolu bulmak durumundayız. Sesimizi duyuramadığı- 
mız ve dinin rahmet iklimini ulaştıramadığımız hiç 
kimse bırakmamalıyız. Bu uğurda olanca gücümüz- 
le çalışırken, Cenâb-ı Hakk'ın inayetinin hep bizimle 
birlikte olmasını diliyoruz. 
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GÜNDEM 
Yrd. Doç. Dr. Fatih Ozkan 
Iğdır Üniversitesi İlahiyat Fak 


Din ve gelenek 








Gelenek, geçmişten gelen ortak hafızada muhafaza edilen bir nevi alışkan- 
liklardir. Bunlar hayatı kolaylaştırır ve insanlar arasındaki ilişkileri düzen- 
ler. Toplumsal hayatın devasa boyutları göz önüne alındığında hakkında 
yasal hükümler oluşturulmayan hususlarda önemli işlevler yürütür 








İnsanın varlığını devam ettirme çabası, tabiatta 
bulunan her canlı türünde olduğu gibi fitri bir nite- 
lik taşır. İnsan, varoluş mücadelesinde kendisini 
diğer varlıklardan ayıran insan türüne mahsus ni- 
teliklerle temayüz eder. Hemcinsler ile çeşit- 
li şekillerde münasebet kurmak, insan varlığının 
devam şartlarından biridir. İnsanın zihinsel olsun 
bedensel olsun, diğer insanlarla kurduğu müna- 
sebetlerdeki konumu hem etkin hem de edilgin- 
dir. Dolayısıyla insan hem kendi tabiatının hem de 
varlıklar âleminde yürürlükte olan kurallarını tesiri 
altındadır. İnsanın kendine has özelliklerini muha- 
faza ederek diğer insanlarla birlikte varlığını sür- 
dürmesi birtakım kuralların geçerlilik kazanmasını 
gerekli kılar, Bu kuralların bir kısmı dini, bir kısmı 
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beşeri ve tabii olabilmektedir. Her birinin yaptırım 
gücü, taşıdıkları iç dinamikler ve bunlara yüklenen 
anlam ölçüsünde gerçekleşir. 


İnsanların değişik etkenlerden hareketle bir araya 
gelmeleri toplumları oluşturur. Toplumlar da bün- 
yesine aldığı bireylerin huzur ve güvenini temin 
için, onların katkı ve onaylarını da almak suretiyle 
bir arada yaşamayı mümkün kılan kurallara müra- 
caat eder. Bu kurallar toplumların dini, tabii ve 
sosyo-kültürel birikimleri ışığında teşekkül eder. 


Toplum kuralları belli bir tarihi süreçte ortaya çıkar 
ve toplumların değer yargılarını, hayat tarzlarını ve 
öz niteliklerini içinde barındırır. Bir anlamda top- 
lumların hafızasını yansıtan bu kurallar, gelenek, 
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içeren kavramlar ile tanımlanmaktadır 


Gelenek, geçmişten gelen ortak hafızada muha 
faza edilen bir nevi alışkanlıklardır. Bunlar hayatı 
kolaylaştırır ve insanlar arasındaki ilişkileri düzen- 
ler. Toplumsal hayatin devasa boyutları göz önü- 
ne alındığında, hakkında yasal hükümler oluştu- 
rulmayan hususlarda önemli işlevler yürütür. Hat- 
ta örtün hukuki değer ifade etmesi de bu bağ- 
lamda önemlidir 





Geleneğin oluşumuna kaynaklık eden etmenlerin 
bilinmesi, insanların ona karşı takındıkları tuturi- 
ları etkiler. Bu oluşuma kaynaklık eden değerlerin 


başlıca referansını ise din oluşturur 


El 


İnsanların bi- 
reysel hayal seruventerine bakıldığında da onların 
tecrübelerinde inanç ve itikada yönelik hususların 
önemli bir yer tuttuğu görülür. Tarihsel tecrübe 
de dinin gelenek üzerindeki etkisinin ciddi boyut 

larda olduğunu ortaya Koymaktadir. İlk insanını 


aynı zamanda ilk peygamber oluşu, ilahi iradenin 
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tarihi süreçlere müdahil konumunu kavramamız 
acisindan anlamlı olacaktır. 


İlahi irade peygamberleri ve kitapları ile dönem 
dönem insanların hayatına müdahalede bulun- 
mus, onları özlerine sadık kalmaya çağırmıştır. 
Tarih boyunca insanlara yapılan kutlu çağrının 
sonuncusu ve en mükemmeli İslam dinidir. İs- 
lam'in inanan insanların hayatlarının her evresine 
müdahil olması yani insanın bireysel ve toplumsal 
hayatı ile ilgili düzenlemeler öngörmesi, inanan in- 
sanların ameli ve itikadi tutumları üzerinde tayin 
edici rol üstlenmiştir. Dolayısıyla Müslümanlann 
İslam tarihi içerisinde oluşturdukları gelenek, gö- 
renek, âdet ve alışkanlıkları, İslam'dan bağımsız 
olarak ele almak ve anlamlandırmak mümkün de- 
ğildir. Din özelinde İslam, kendi inanç, ibadet ve 
ahlaki ilkeleri ışığında Müslümanların geleneklerini 
şekillendirmiş, ilmi, siyasi, toplumsal ve kültürel 
alanda Müslümanlann oluşturduğu güzel örnek- 
lere kaynaklık etmiştir. 


Geleneği, dayandığı referans mercii açısından sa- 
hih ve gayrisahih olmak üzere iki kısımda etüt 
edebiliriz. Sahih gelenek, insanların hayatlarını 
Kur'an ve sünnete uygun olarak düzenleme kay- 
gılarınını bir neticesi olarak ortaya çıkan, zamanla 
toplumsal pratiklerle itiyat hâline gelen değerler 
bütünüdür. Bunlar aynı zamanda İslam'ın, Müslü- 
manların hayatındaki tarımlı tezahür biçimlerini 
oluşturur, Bu tarz gelenek, hayatın akışı içerisin- 
de Müslüman kitlenin dinle olan irtibatını güçler- 
dirir ve dini pratikleri daha kolay anlamlandırma 
imkârı sağlar. Müslüman kitlenin dini esasları an- 
lamlandırmasında ve sahih geleneğin oluşumun- 
da dini ilimlerde derinlik sahibi kimseler büyük rol 
sahibidir. Nitekim Peygamberimizin “Alimler, pey- 
gamberlerin varisleridir.” (Buhâri, lim, 10.) buyruğu- 
nu da bu çerçevede anlayabiliriz. 


Her dönemde nebevi soluğu hissettiren ve özgün 
tavrıyla sahih geleneğin oluşumuna katkı sağla- 
yan, ilahi hikmetten nasibi olan insanlar olagel- 
miştir. Bu bağlamda Peygamber Efendimizin ve- 
fati üzerine, sahabenin bu durumu anlamlandır- 
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Geleneği, dayandığı referans mercii açısından sahih ve gayrisa- 
hih olmak üzere iki kısımda etür edebiliriz. Sahih gelenek. in- 
sanların hayatlarını Kur'an ve sünnete uygun olarak düzenleme 
kaygılarının bir neticesi olarak ortaya çıkan, zamanla toplumsal 
pratiklerle itiyat hâline gelen değerler bütünüdür. 


ma karmaşası yaşadığı bir dönemde, Hz. Ebube- 
kir'in hadiseye müdahalesi takdire şayan bir du- 
rumdur. Onun meseleye hikmetli ve firasetli yak- 
laşımı, İslam toplumunda sahih bir geleneğin yer- 
leşmesine hayati katkı sağlamıştır. Hatırlanacağı 
üzere, Allah Rasulü ebediyete irtihal ettiğinde pek 
çok sahabe bu gerçeği kabullenmekte güçlük 
çekmiştir. Hatta Hz. Omer, Hz. Peygambere 
ölüm isnat edenin karşısında kendisini bulacağını 
hiddetle beyan etmiştir. Ancak Hz. Ebubekir bir 
taşın üstüne çıkarak şu tarihi sözleri sarfetmistir: 
"Her kim Muhammed'e tapıyor idiyse bilsin ki, o 
ölmüştür; kim de Allah'a tapiyorsa ediyorsa O 
Hayy'dır, Bâki'dir.”” (Buhâri. Menákibu's-Sahábe, 5) 
Şayet Hz. Ebubekir bu davranışı o zamanda or- 
taya koymamış olsaydı, bugün İslam toplumunda 
Hiristiyanvari bir geleneğin izlerini görmemiz im- 
kan dahiline girebilirdi. 

Gayrisahih gelenek ise geleneğin olumsuz form- 
larını içerir. Bu anlamdaki gelenek, meşruiyetini 
geçmişte olanı mutlaklastirmaktan alır. Temelinde 
ilkelerden ziyade toplumsal pratikler yer alır. Bazı 
ilim adamlarımız geleneğin bu tür formlarını "gele- 
nekcilik" olarak vasıflandırmaktadır. Kur'an-ı Ke- 
rim, salt olarak geçmişteki uygulamalara dayanan 
ve kutsallığını *atalar"dan tevarüs etmekten alan 
gelenekle müşriklerin kurdukları irtibatı şöyle tas- 
vir eder: *,. Aslında, Allah'tan başkasına tanrısal 
nitelikler yakistiranlar önce (biz değil) atalarımızdı, 
biz sadece onların izinden yürüyen bir kuşağız. 
Öyleyse, bâtılı ihdas edenlerin işlediklerinden do- 
layı bizi mi helak edeceksin?..." (Araf, 173) 
Kur'an'ın açık daveti karşısında bu tarz gelenekçi 
bir gerekçenin geçerliliği kabul görmemektedir. 
Ayette de ifade edildiği üzere müşriklerin yaklaşı- 
mi iki temel gerçeği zımnında barındırmaktadır. İl- 
Ki, uygulamanın doğruluğunu tayin ederken kül- 
türel unsurlara müracaat edilmektedir. İkincisi ise 
belirli davranış kalıplarının kutsanmasıyla uygula- 
ma yüceltilmektedir. Bu temel dayanaktan hare- 
kelle gelenekçi yapı, nebevi davetin karsisina ga- 
yet kararlı bir tavırla çıkmaktadır. 


Gelenekselci yapının öncülerinin tarihi pratiklere 
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sakınca görmez. 








yaslanarak toplumu statükoya bağlama gayretle- 
ri karşısına, modem zamanlarda en az öncekiler 
kadar kabulü güç bir düşüncenin ortaya çıktığına 
tanıklık etmekteyiz. Modem düşünce, yedeğine 
akıl, bilim, deneyim, özgürlük gibi fıtri nitelikleri al- 
mak suretiyle geleneksel yapılarını karşısında ko- 
numlanmistir. Modem düşüncenin dayanak nok- 
tası şudur: Toplumların ortaya koydukları kültürel 
canlılık bir süre sonra sónümlenir ve tekrarlar bag 
gösterir. Dolayısıyla yeni duruma adapte edile- 
meyen kültürel kalıplar alışkanlıkların da etkisiyle 
toplumsal bilinci zaafa uğratır. Modem düşünce 
bu vakadan hareketle geçmişi horlar, ilerlemeyi 
ülkü edinir, aklın evrimleştiğini savunur ve bilimsel 
bilgiyi kutsar. Geleneksel değerlerin reddini, aklın 
ve bilimin gereği olarak görür. Toplumların geç- 
misine ve geleneğine karşı takırılanı bu tavır, vaki- 
alan tarhi bağlamından koparmakta, tarihten 
dersler çıkarmayı güclestirmektedir. 


Tarih boyunca toplumların hayatında ortaya çıkan 
dini tezahürler ve gelenek konusuna İslam'ın Și- 
ğında baktığımızda, kutlu elçilerin yinelenen çağ- 
nlarla insanları ortak bir ilkeye, tevhide çağırdığını 
görmekteyiz. Tarih bize tevhidin sürekliliğini gös- 
termektedir. Bir kelam-ı kibarda vurgulandığı gibi, 
"İslam'ın değirmeni süreklidir.” Nitekim Kur'an'ın 
Peygamberimize yönelik ilahi hitabında, onun in- 
sanları önce kendi peygamberliğine, sonra da ev- 
velce aynı görevi üstlenen elçilerin peygamberliği- 
ne inanmaya çağırması istenmiştir: “Elçi ve onun- 
la birlikte olan müminler, Rabbi tarafından ona in- 
dirilene inanırlar. Hepsi, Allah'a, meleklerine, va- 
hiylerine ve elçilerine inanırlar. O'nun elçilerinden 
hiç biri arasında ayrım yapmazlar ve 'Isittik ve ita- 
at ettik. Bize mağfiret et ey Rabbimiz, zira bütün 
yolculukların vans yeri sensin!" derler.” (Bakara, 285.) 


Kur'an'ın tarihten verdiği olumlu ve olumsuz ór- 
neklere bakıldığında onun, insanlığını tarihi serü- 
venini çizgisel ya da cevrimsel zamanı teorileriyle 
izah edilebilecek bir sunumda bulunmaktan ziya- 
de, iniş ve çıkışlarıyla, süreklilik ve devamiılığıyla 
helezonik bir zaman sunumunu öngördüğünü 
söyleyebiliriz: “Eğer başınıza bir bela gelirse, (bilin 


islam, topluma ait geleneklerin saf yapılar olmadığı gerçeğini 
—areh-etmez—Bumtunta birlikte geteneksei yapının içindeki 


tey hide aykırı düşmeyen unsurlar varsa, bunların kabulünde bir 


ki) benzer bir belaya (başkaj insanlar da uğra- 
mıştır; zira böyle (iyi ve kötü) günleri insanlar ara- 
sında nöbetleşe döndürür dururuz. (Bu,) Allah'ın, 
imana erenleri seçip ayırması ve aranızdan haki- 
kate (hayatları ile) şahitlik yapanları seçmesi içir- 
dir...” (A İmran, 140) 


Kur'an, insanın kendi geçmişiyle sağlıklı bir bağ 
kurmasını ve tarihi sürekliliğe yabancılaşmaması- 
nı ister; "Allah (bütün bunları) size açıklamak, ön- 
cekilerin (doğru) yollarına erdirmek ve size bağış- 
layıcılığı ile yaklaşmak ister...” Misa, 26.) Bu saye- 
de insanı kendini sahih bir silsilenin meşru bir 
temsilcisi olarak görür. 


Bu durumda eğer gelenek denilen fenomene 
meşru bir anlam verilecekse bunun çerçevesini, 
Allah'a inanma, O'nun emir ve nehiylerini gözet- 
me şuurunun oluşturduğunu söyleyebiliriz. İnsan- 
lik tarihi böyle bir geleneğe geçmişte tarıklık et- 
miş ve bugün de tanıklığını sürdürmektedir. Bura- 
da dikkat edilmesi gereken husus, geleneğin tev- 
hidi süreklilikle bağının kurulup kurulamaması, 
kurulmuşsa bunun ne tür bir keyfiyete sahip oldu- 
Qudur. 


İslamı, topluma ait geleneklerin saf yapılar olmadı- 
ài gerçeğini göz ardı etmez. Bununla birlikte ge- 
leneksel yapının içindeki tevhide aykırı düşmeyen 
urısurlar varsa, bunların kabulünde bir sakınca 
görmez. Bir uygulamanın İslam'a göre mesruiye- 
tinin ölçütü, İslam'ın öngördüğü şekil şartlarını 
bünyesinde barındırması değil; ilahi rızanın göze- 
tilerek uygulamanın dayandığı iradenin Allah'a 
has kılınmasıdır. Dolayısıyla geleneksel yapının 
dayandığı referans sistemi sürekli gözden geçiril - 
meli, ilahi hükümlerle irtibatı canlı tutulmalıdır. Zi- 
ra İslam kendisini geleneğe, örf ve âdete, kültürel 
mirasa dönüştürmek yerine o, bu tarz toplumsal 
yapıların ana referans kaynağı olmak ister. 


İslam toplumunda sahip çıkılması gereken meşru 
bir gelenekten bahsedilecekse bu, sahih sünne- 
tin insanlarını tutum ve davranışlarını sekillendir- 
mesi ve İslam'ın nabız atışlarının toplumun her 
katmanında hissedilmesiyle olur. 
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Atalar geleneğine karşı 


Tevhid geleneği 





yorumlamak mümkündür 





Geleneğe karşı nasil bir tutum geliştirmeliyiz? Bir 
şeyin pozitif bir değer verilerek kabul görmesi 
içir gelenekte bulunması yeterli midir? Veya tam 
aksine gelenek ve geleneksel olması bir şeyin 
olumsuzlanıp reddedilmesi için yeter sebep mi- 
dir? Ya da geleneğe tamamen karşı çıkmayan, 
ama onun sınırları içine de hapsolmayan uçun- 
cü bir durumdan bahsedilebilir mi? 


Gelenek üzerine düşünmeye başladığımızda yu- 
kandaki gibi onlarca sorunun gündeme gelmesi 
tabiidir. Ancak bu soruların doğru cevabının bu- 
lunabilmesi için öncelikle “hangi gelenek” soru- 
sunun aydınlatılması gerekir. Her ne kadar bütü- 
nüyle geleneği kutsayanlar veya onların tam ak- 


ARALIK 2010 





9 








Kuran'ın bütününde hak ve bätl çatışması konu edinilmekte, böylece bir bakıma iki 
barklı gelenek ele alınarak insanlar hak, sahih ve doğru geleneğe uymaya davet 
edilmektedir. Dolayısıyla Adem alevhisselàmdan beri tarih boyunca süregelen hak 
bâtıl, iyi-kötü, tevhid-sirk mücadelesini iki farklı geleneğin mücadelesi olarak du 


sine bir hususu reddetmek için gelenekte olma- 
sını kafi görenler bulunsa da aslında bir şeyin 
gelenekte yer alması ya da gelenek hâline gel- 
mesi, onun iyi veya kötü şeklinde nitelenmesi 
için yeterli değildir. Bu sebepledir ki “hangi gele- 
nek?" sorusuna cevap aramak öncelikli ve an- 
lamılıdır. 


Kuran-ı Kerim'in geleneğe karşı yaklaşımının 
doğru tespit edilebilmesi için de öncelikle bu so- 
runun cevabını vermek zorunludur. Nitekim 
Kur'an'da bir taraftarı atalar geleneğine uyma 
elestirilirken diğer taraftan tevhid geleneğine, bir 
başka ifadeyle İbrahimi geleneğe tabi olunması 
istenmektedir. İlâhi vahiy incelendiğinde görüle- 
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ceği gibi, Kur'an'ın bütününde hak ve bâtıl ca- 
tismasi konu edinilmekte, böylece bir bakıma iki 
farklı gelenek ele alınarak insanlar hak, sahih ve 
doğru geleneğe uymaya davet edilmektedir. 
Dolayısıyla Âdem aleyhisselâmdan beri tarih bo- 
yunca süregelen hak-bàtil, iyi-kötü, tevhid-sirk 
mücadelesini iki farklı geleneğin mücadelesi ola- 
rak da yorumlamak mümkündür. Bu gerçeğe 
işaret eder bir biçimde bu yazının başlığı “Atalar 
Geleneğine Karşı Tevhid Geleneği” şeklinde 
isimlendirilmiştir. 


Kur'an-ı Kerim'de peygamberler ile kavimleri 
arasında geçen diyalogları konu edinen metin- 
ler, atalar geleneği ile tevhid geleneği arasında- 
ki çatışmayı da ortaya koymaktadır. Bu noktada 
Hz. İbrahim'in tecrübesi bilhassa hatırlanmaya 
değerdir. Zaten Kur'an, Hz. İbrahim'in güzel ör- 
nekliğine dikkat çekmekle (Mümtehine, 4), onun di- 
nine tabi olanların iyiliğini zikretmekle (Nisâ, 175) ve 
Hz. Peygamber'e onun yoluna uymasını emret- 
mekle (Nahi, 123) Hz. İbrahim'in peygamberler ta- 
rafından aktarılan tevhid geleneği içindeki üst 
konumuna işaret etmektedir. Nitekim Hz. İbra- 
him'in dini, dosdoğru olarak tanimlanmakta ve 
Hz. Peygamber'in de bu yola iletildiği belirtil- 
mektedir. (En'âm, 161) Bu sebeple tevhid gelene- 
ğinin bir adı da İbrahimi gelenektir. Kur'an Hz. 
İbrahim'in Yahudi veya Hiristiyan değil ama ha- 
nif bir Müslüman olduğunu hatırlatarak (Al-i İmrân, 
67) bir kez daha Hz. İbrahim'in tevhid geleneği- 
nin en büyük temsilcilerinden biri olduğunu vur- 
gulamaktadır. 


Hz. İbrahim tevhid geleneğini temsil ederken, 
ona karşı çıkan kavmi atalar geleneğini temsil 
etmektedir. Nitekim Hz. İbrahim'in kavmi, Al- 
lah'a şirk koşmalarının gerekçesini, “babalarını 
bu şekilde yapar bulmaları” olarak atalar gelene- 
ğine bağlamaktadırlar. (Şuarå, 26) Benzer bir 
mantığını inkâr edenler tarafından da ileri sürül- 
düğü görülmektedir. Onlar da yaptıkları kötülük- 
leri atalarına uymaya dayandırmaktadırlar. (A'râf, 
28.) 
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Hz. İbrahim tevhid geleneğini temsil ederken, onu karsı ç ik: i" 
atalar geleneğini temsil etmekte i 
Allaha sirk kosmularının gere lii èssiri 


babalarını 
bu şekilde yapar bulmalan olarak atalar geleneğine baglamak- 
tachiriar 


Aslinda sadece yaptıkları kötülüklere mazeret 
bulma şeklinde değil, üzerinde bulundukları yo- 
lun doğruluğunu tamamen atalarının yaşanlısıy - 
la delillendirmek, bu geleneği izleyenlerin genel 
bir tutumudur. Kur'an-ı Kerim'de, “Senden ön- 
ce de hangi memlekete uyarıcı göndermişsek 
mutlaka oranın varlıklıları: 'Babalanmizi bir din 
üzerinde bulduk, biz de onların izlerine uyarız”, 
derlerdi." (Zuhruf, 23) âyeti ile bu gerçek gözler 
önüne serilmektedir. Ayrıca yine çeşitli âyetlerde 
Mekkeli müşriklerin vahyin çağrısına, “Hayır, biz 
atalarımızı Üzerinde bulduğumuza uyarız.” gibi 
itirazlarla karşı çıktıkları bildirilmektedir. Onların 
bu olumsuz tavırlarının, “Peki ama, atalan bir 
şey düşünmeyen, doğru yolu bulamayan kimse- 
ler olsalar da mı?” şeklindeki ilâhi hitap yanlışlığı 
ortaya koymaktadır. (bk. Bakara, 170; Mâide 104.) 


Kur'an bu gibi ifadelerle atalar yoluna uyanları 
eleştirerek, gelenekte var olmanın doğruluk kri- 
teri sayılamayacağını beyan etmektedir. Yani bir 
şeyin devam edegelmesi, herkes tarafından uy- 
gulanması, onun doğruluğunun ne delili ne de 
ölçütü olabilir. Ama böyle bir prensip elbette 
hiçbir zaman bizi gelenekte olanın yanlış sayıla- 
cağı sonucuna da götürmez. Kuşkusuz her za- 
man bâtıl bir gelenek olduğu gibi, hak bir gele- 
nek de vardır. 


Bilindiği üzere tarih boyunca tevhid inancı her 
dönemde sürekli bir şekilde var olagelmiştir. Al 
lah Teâlâ'nın Kur'an-ı Kerim'de pek çok pey- 
gambere vahiy gönderdiğini zikretmesi de bu 
devamlılığı ortaya koymaktadır. Müslümanlar. 
iman esasları arasında Hz. Peygamber'le birlik- 
te daha önce geçen bütün peygamberlere iman 
ettiklerini dile getirmekle, aslında vahiy gelenedi- 
ni ve bu geleneğin devamlılığını da ikrar etmiş 
olmaktadırlar. Yine pek çok peygamberin kendi- 
lerini Müslüman olarak tanımlamaları, bunun ya- 
nında Hz. Peygamber'in de kendisinin peygam- 
berlerin ilki olmadığını belirtmesi (Ahkaf, 9) tevhidi 
geleneğinin varlığını ve sürekliliğini ortaya koy- 
maktadır. 
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Hak ve bâtıl geleneklerin ikisinin birden varlığına 


bağlı olarak -daha önce de belirtildiği gibi- bir 
şey gelenekle bulunduğu için ne red ne de ka 
bul edilir. Çünkü birbirine zıt farklı gelenekler ol 

duğuna göre gelenek bize her zaman dm 
sunmamaktadır. UÜ zaman burada doğru olan 
nasıl bulunacaktır? Kuşkusuz bu noktada in- 
sanoğlu için akli kullanmak, akıl yolunu takip et- 

mekten başka bir seçenek yoktur. O hâlde in- 
san, ancak aklı metodu kullanarak doğru gele 


neği bulma imkanına sahipti 


Burada da tevhid geleneğini kendi dışındaki bü- 








tun geleneklerden ayıran temel bir özellik e vi ja 


çıkmaktadır. Tevhidin dışındaki gelenekler do 


ruluklarımı önceden beri süregelmişlikleriyle is 


ta çabalayıp kendi yollarına girmeyi taklit ile 





sağlarken, tevhid geleneğinde devamlılık doğru- 
uğur kriteri olarak sunulmadığı gibi, taklit de k 

nanir. Insanırı benimsediği yolu şuurlu bir şekil 
de kabul etmesi, bir başka ifade ile tahkike ulaş- 
masi istenir. Bu da ancak aklı yonteme başvur- 
makla gerçekleşir. Nitekim Kur an, Muhammedi 
Esed'in tercümesiyle “düşünme melekeleri du 

, kimsenin Hz. Ib- 


terk etmek istemevece- 


mura uğramış olanlar dışında 


rahimin inanç sistemini 


ğini” beyan etmekl e, 1 atil c 
[on aklın nasıl V kilin ch- 
ğini ortaya koymakta Baka- 


F 12:0 1 


Ne yazık ki, gecmisten günü- 
müze insanların en büyük so- 
runlanndan bir de kendilerini 
diğer canlılardan ayıran akil 
melekesini kullanmaktak! termi- 
bellikleridir. Bu sebeple Kur'an 
sadece aklı kullanmamayı ki 
namakla kalmayıp, insanı dü- 
sunmeye ve tefekkur etmeye 
de yöneltmektedir. Ustelik 
sann ónyargilanni ve sartlan- 
mışlıklarını kırmasına yardımcı 
olarak, aklını işlevsel kılmaya 
tecek etkileyici bir Uslupla mu- 
hataplarına hitap etmektedir. 
Zira ancak aklını kullanan insan 
tevhidin hak olduğu gerçeğinin 
farkına varacaktır. Asırlar bo- 
yunca yenilenen vahiy ile de- 
vamlı ve değişmez bir gelenek 
olarak tevhidin varlığı gerçek 
olduğu gibi, akla uygunluğu açısından bu gele- 
neğin başkalarına benzemediği de bir gerçektir. 
Bu bağlamda tevhid geleneğinin son şekli olan 
İslamı ve onun etralında üretilen İs lam düş sunce 
geleneği de bir akil geleneği olarak 
isimlendirilebilir. Çünkü Islam'ın seçiminde akil 
oncelikli rol oynadığı gibi, süreç içinde anlaşılıp 
yorumlanmasında da akıl etkin bir rol oynar. Bu 
ei ki, Islam Kelàmcilan arasında dine gi- 
si akılla olduğunu düşünenler bulunmaktadır. 


bk. Hülya Alper. İmam Maturidr de Akil-Mahly İlişkisi istan 


ve vahiy 
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Islam kültür havza 
sında süregelen geleneği "sir gelenek olduğu 
icin kabul etmek aslında Du dinin ruhuna terstir. 
Elbette bunu söylemek Müslümanların 
geleneklerini yok sayma değildir. Zira din tabii ki 
olacaktır. Ancak burada 
öneriler, bu geleneğin hak olduğunun farkına 


islam dışı gelenekler değil 


mevcut 
bir gelenek içinde 


varılarak taklit yoluyla değil, akıl yoluyla, bilinçli 
ve şuurlu olarak ona ittiba edilmesidir; belki Döy 
le bir yaklaşım kişiyi kurtuluşa götürebilir. "Eder 
dinleseydik veya aklelseydik bu ateş halkı içinde 
olmazdık. (Mülk, 10 








GÜNDEM 
Bes 









Doç. Dr. Aliye Cinar 
karımanağlu Stelimetbey Univ 


Söyle Bü 


Gelenek: 


Pranga mı, sınır mi? 











Şimdi, geçmişin bir ön planıdır. Geçmis de, şimdinin arka planıdır. Simdi- 
nin, geçmişten ayırt edilebilmesi için belirli temel hususlarda ona benze- 
mesi gerekir, Geleneğin tarihsel önemi, her dönemi, bir anlamda kendin- 
den önceki dönemin bir devamı ya da gelismis sekli kılar, 








Gelenek denildiğinde din; dinden söz edildiğinde 
de gelenek akıllara geliverir. Bu iki kelimenin ar- 
dinda “ahlak” haritası belirmeye başlar. Bu Üçgen 
bazen bir özgürlük deltası bazen de bir abluka 
olarak görülür. Şüphesiz aynı kalenin pranga ya 
da Özgürlük olarak algılanışınını farklı gerekçeleri 
ve nedenleri vardır. Ozgürlükten önce geleneğin 
kimlik teşekkülünde bir Sınır işlevi gördüğünün 
unutulmaması gerekir. Acaba gelenek ne zaman 
bir sınır, dolayısıyla özgürlük; ne zaman gelişme- 
nin önündeki bir zincir olarak telakki edilir? 

Bu soruyu cevaplamaya geçmeden önce gelene- 


ğin ne olduğunu belirtmeliyiz. Gelenek, gecmis- 
ten günümüze nakledilen, intikal ettirilen ya da 








miras bırakılan herhangi bir şeydir. Tevarüs edilen 
şey, kültürel bir yapıdır. İster fiziki, isterse de 
manevi bir şey olsun, gelenekle bir 'öğreti' ya da 
'bilgi' kast edilmektedir. Öte yandan kültür de, bir 
geleneği ön varsayan öğreti ve irfana dayanır. 
Dolayısıyla gelenek kavramı, bilim, sanat ve ede- 
biyat, eğitim, hukuk, politika ve din dâhil olmak 
üzere bütün kültür sahalarıyla ilgilidir. 


İnsanı sadece biyolojik varlık olarak tanımlamanın 
bir boyut kaybı olduğunu kabul edersek, onun 
kendi tensel ve duyusal sınırlarının ötesine asabil- 
mesi, işlenip eğitilebilmesi, kültürlenmesi için ge- 
İeneğin önemi kendiliğinden açığa çıkmaktadır. 
İnsan, gelenek ve kültür sayesinde, anlam ve de- 
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cimlendirir. 














ğer üreten bir varlık 
olur. Böylece de biyolo- 
jik prangalarını kırmak 
için gelenek önemli bir 
basamak işlevi görür. 
Ancak geleneğin basa- 
mak ve Köprü oluşu, 
yeni açılımlara pencere 
aralamak için algılan- 
mazsa, gelenek bir ab- 
luka oluşturmaya bas- 
lar. Mesela bilgisayar 
donanımının hızla ivme 
kazandığı günümüzde, 
daktiloya saplanıp kal- 
mak ilerleme ve özgür- 
lük dedi; bilakis takıntı 
olarak bir gerileme ne- 
deni olabilir. Oysa bilgi- 
sayarın özellikle yazı 
programı ilk taslağını 
daktiloya borçludur. 


somut bir örnek olmasi 
bakımından verdiğimiz 
bu yazı geleneğinin (da- 
ha basitinden daha komplikesine) evrilisi, kültürel 
yapının gelişimi için de oldukça önemlidir. Su hål- 
de diyebiliriz ki, gelenek ya da geleneksel kavra- 
mi, bir toplumda farkları olmakla birlikte, birkaç 
nesil ya da daha fazla bir sürede, şu ya da bu or- 
tak payda altındaki kültür örüntülerindeki, aynı 
davranış yapı formlarını ve inanç modellerindeki 
ortalama tekrarı açıklamak için kullanılır. Ancak 
bu tekrar tıpkı bir hamur gibi bazen geçmişten 
ayni dokuları alırken; bazen de değişime uğrama- 
ya oldukça elverişlidir. Böylece de insanın doğu- 
mundan itibaren boş beyaz bir sayfa üzerinde 
varlık sahnesinde belirmediğini söyleyebiliriz. 


Gelenek, kişinin hayatı boyunca, ne kadar sapkın 
olursa olsun, kendi bireysel eylemleriyle geliştire- 
bileceğinden oldukça geniş ve ayrıntılı bir davra- 
nglar toplamıdır. Hiç kimse dünyaya eski gözler- 
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Hiç kimse dünyaya eski gözlerle bakmaz. Ancak, kişi, gelenek 
lerin, kurumların ve düşünme tarzının belirli bir düzeneğiyle 
denetlenen bir biçimde dünyayı görür 
içinde doğulan gelenekler kişinin deneyim ve davranışlarını bi 


Doğumdan itibaren, 


le bakmaz. Ancak kişi 
geleneklerin, Kurumla- 
rın ve düşünme tarzının 
belirli bir düzeneğiyle 
denetlenen bir biçimde 
dünyayı görür. Do- 
gurmdan itibaren, için- 
de doğulan gelenekler 
kişinin deneyim ve 
davranışlarını bicimlen- 
dirir. Demek ki, insa- 
noğlu, dünyaya hazır 
bulduğu materyali ve 
birikimi anlayacak ve 
bunun üzerine gücü Öl- 
cüsünde yeni şeyler 
koyabilecek kültürel 
donanımla gelmekte- 
dir. Söz konusu top- 
İumsal ve kulturel kate- 
gorilerle donanımlı gl- 
ması sayesinde insan, 
hayati kavramada ve 
kültürü üretmede her 
delasında sihr nokta- 
dan başlama talihsizli- 


ğinden kurtulmuş olur. 


Tipkı bir şehrin eski ve yeni binalardan oluşturul- 
masi gibi, insanı varlıkları da, bazıları eski bazıları 
da daha yeni olmak üzere modeller oluşturur ve 
inançlar kabul ederler. Nasıl ki, bir şehrin binaları- 
nin durumu, büyüklüğü ve şekli tasvir edilirken 
devir veya dönemler çıkarılabilir ya da yok sayıla- 
bilirse, aynı şekilde kişiyi tasvir ederken de, sade- 
ce onu mevcut durum ve zamanda ele almak 
mümkündür. Ancak, binaların yaşi ve bireylerin 
eylem ve inanç ögelerinin geçmişi, görmezden 
gelinerek atlanırsa, her iki durumdaki açıklama da 
sathi kalacaktır. 


Çünkü şimdi, geçmişin bir ön planıdır. Geçmiş 
de, şimdinin arka planıdır. Şimdinin, geçmişten 
ayırt edilebilmesi için belirli temel hususlarda ona 
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mümkün değildir. 


benzemesi gerekir. Geleneğin 
tarihsel önemi, her dönemi bir 
anlamda kendinden önceki dö- 
nemin bir devami ya da geliş- 
miş şekli kılar. 


İnsan kendinde mevcut olan 
potansiyel güçleri gelenekte 
bulduğu materyallerle aktüel 
hâle getirebilir. Mesela ilk insa- 
nın cennetten kovulmasından 
itibaren insan, potansiyellerini 
gerceklestirmeyle karşı karşıya 
kalmıştır. Söz konusu potansi- 
yellerin. aktüelleştirimesi gele- 
neğin ózümsenmesini gerektir- 
miştir. Bir başka ifadeyle in- 
sanın doğru olmakla birlikte ye- 
tersiz olanı kültürü özümsemesi 
gerekmiştir. “Kültür terimi geç- £ 
mişte keşfedilen inançları ve 
modelleri içerir. Zira kültür sa- *? 
dece Insanın kendi çağdaşla- 
nnca değil, aynı zamanda onun | 
atalarınca da şekillendirilir. Eti- 
molojik olarak kültür, ekip biç- 
mek anlamına geldiğinden, kül- 
tür ve gelenek, yenilikleri ve ümitleri ve üretimi 
ima eder. 

Bir kültürün bileşenlerinin her birinin öncüleri var- 
dır. Sonraki nesiller âdeta ayak izini takip edip ge- 
liştirirler. Bir kar yığını üzerinden hedefe varmak 
isteyen kişi, daha önce yürünmüş ayak izlerini ta- 
kip ettiğinde, oraya ulaşması hem kolay hem de 
güvenlidir. Bu, bir yandan zaman; öte yandan da 
enerji tasarrufudur. Ancak ilk yola çıkılan yerden 
itibaren hedefe yaklaşıldığında kar eridiyse veya 
erimekteyse, hâlâ ayak izlerini bulmaya çalışmak 
körlük doğurur. Bu durumda önceki izler kolaylık 
yerine zorluk teşkil eder. Çünkü gelenek ufuk ve- 
rir. Eğer pranga teşkil ediyorsa, gelenek saplantı 
odağı olmaya başlamış demektir. Amacı ufuk 
vermekten ziyade, ufuk daralmasına sebep olanı 
gelenek, taklit işlevi görmeye başlar. Oysa gele- 
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Bir insanın sınırlarını bulamaması deliliğin esigiyse, bir toplulu- 
ğun geleneğinin olmaması da kaosun habercisidir. Topluluğun 
geçmiş halızası olmadan geleceğe güvenle bakması düşünüle- 
mez, Köksüz bir ağacın, gürbüz dal ve budağından söz etmek 





nek, basamak ve model fonksiyo- 
nuna haizdir. 


Bir Kızılderili atasözü bu durumu 
| şöyle dile getirir: “Başlangıçta Tanrı, 
| her kavme kilden bir bardak verdi, 
bu bardaktan onlar kendi hayatları- 
ni içtiler.” İşte geleneğin ana mad- 
desinin kilden oluşu önemlidir. Zira 
önceki şekil, bir başka biçime dö- 
nüşebilir. O değişemez ve kırılgan 
bir maddeden yapılmamıştır. Esa- 
sında bununla, insanların gelenek 
sayesinde muhayyilelerini geliştirip 
kendilerini bu basamak sayesinde 
aşacağı kast edilmektedir. Dinin ve 
ahlakın evrensel yasaları değişmez- 
ken, alışkanlık ve yaşantıyla ilgili 
olan tarihsel boyutun değişebilece- 
ğinin imas! budur. Hatta dinin ve 
geleneğin, ahlakın garantörü oldu- 
ğunu düşünürsek, köken itibariyle 
| ahlak yaratma kelimesiyle aynı kök- 
| ten geldiğine göre, din ve gelenek 
de yaratıcılığı tetikleyen zeminlerdir. 
Çoğu kişinin evrensel yasalar yeri- 
ne, geleneksel boyutu sabitlemesi 
ve fanatizm üretmesi, geleneğin ufuk olmaktarı 
çıkıp, pranga işlevini teslim almasıyla ilgilidir. 


Geleneğin dondurulması kadar onun iptal edil- 
mesi de bir başka açmazın kapısını aralar. Kültü- 
rel yapı da tıpkı bir insana benzer. (Din-Kültür ve Ge- 
lanek ilişkisi hakkında geniş bilgi için, Sosyolojik ve Antropo- 
ibik Açıdan Dine Bakış İsimli kitabımıza bakılabilir.) Dolayı- 
sıyla sınırsız kimlik olamayacağı gibi, sırırları kën- 
dinde bulamayan şüphesiz disanda bulmak du- 
rumunda kalacaktir/kaldinlacaktir. Böylece gele- 
nek, bir toplulukta sınır işlevini icra eder. Bir insa- 
nın sınırlarının bulamaması deliliğin eşiğiyse, bir 
topluluğun geleneğinin olmaması da kaosun ha- 
bercisidir. Topluluğun geçmiş hafızası olmadan 
geleceğe güvenle bakması düşünülemez. Kök- 
süz bir ağacın, gürbüz dal ve budağından söz et- 
mek mümkün değildir. 
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Ulkemiz Doğu ile Bau arasında bir sinir toplumu görünümünde 


Bu du- 


rum, bizim geleneksel hikmet ve değerlerimiz ile hiper modern Bati stan 


dartları arasında sıkışmamızı dogurabilivor. Bizde belli bir ölçüde dinamizm 


olduğunu söyleyebilsek bile, geleneksel birikimden ilim, hikmet ve irfan 


boyutlarıyla yeterince istifade edebildiğimizi iddia edebilir miyiz? 


"Üç bin yilik geçmişinin hesabını yapamayan insan, 
günübirlik yaşamaya mahkumdur." 


(Goetha) 


Kaç yılık geçmişimizi özümseyebildiğimizi hiç 
düşünebildik mi? Geçmişimizin kalbi ve zihni 
dünyamızdaki izlerini takip edebiliyor muyuz? 
Allah'ın ezeli ve ebedi olması gerçeğini göz önü- 
ne alarak, maddi varoluşun ilk ànindan sonsuz- 
luda kadar hakikatin mutlaklığına dar mu min 
olarak şahitliğimizi yadsiyabilir miyiz? 


Bilindiği gibi, bir bina yapılırken temelin üstünde 
yükselen direklere Ihtiyaç vardır. Temelin sağ 
lamlığını ve kapasitesini bu direkler temsil eder- 
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ler. Direklerin varlığı ve çokluğu temelin kapsa- 
mini daraltmaz. Aksine her yeni kat ile temel, ye- 
ni bir açılım kazanmıştır. Her kat, temelin tekra- 
ren kendini ortaya Koyuşudur. 


Binanın her bir direği, kirişi ve duvar malzemesi 
ile temel arasında organik bir bağ vardır. Bir di- 
redi "bu gereksizmiş” diyerek ortadan kaldirabi 

lir miyiz”? Binanın üst katlarında oturanların ara- 
larındaki katları unutup temelde yaşıyormuş gibi 
düşünmeleri, “Ponzo Illüzyonu" nun tersi gibi bir 
şey olsa gerektir. Bu durum süreklilik kazanırsa 
halüsinasyona yol açacak ve kişi tarafindan bDi- 
na, var olduğundan farklı algılanacaktır. Aradaki 
katları vok saydığında bulunduğu kat, temelden 
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çök yüksekte, dayanaksız olarak havada kala- 
caktır. Alttaki katları hesaba katmadan yeni bir 
kat ütopyası yaşatmaya çalışanlar, normallik ve 
olabilirlilik sınırını da aşmış olacaklardır. Gelenek 
teriminin perspektifiyle din binasını değerlendi- 
rirsek, “Müslümanların güzel gördüğü sey, Allah 
katinda da güzeldir." (Ahmed bin Hanbel, |, 379) 
hadis-i şerifinden hareketle, hakikat temelinden 
yükselen binanın herşeyinin bize ait olduğunu, 
mekânsal veya zamansal farklılıklar olsa da her 
birim arasında organik birlikteliğin varlığını kabul 
etmemiz gerekir. Bu binanın yeni katlarla kâina- 
tırı derinliğine doğru yükselebilmesi için, mevcut 
katların insanı diriltici havası tenefüs edilebilme- 
lidir, 


Ulkemiz Doğu ile Batı arasında bir sınır toplumu 
görünümünde... Bu durum, bizim geleneksel 
hikmet ve değerlerimiz ile hiper modern Batı 
standartları arasında sıkışmamızı doğurabiliyor. 
Bizde belli bir ölçüde dinamizm olduğunu söyle- 
yebilsek bile, geleneksel birikimden ilim, hikmet 
ve ifan boyutlarıyla yeterince istifade edebildiği- 
mizi iddia edebilir miyiz? Tercihimiz salt metodik 
düşünceyi içeren felsefe mi, yoksa irfáni duy- 
guyla sentezlenmiş tefekkür mu” 


Hz. Âdem'den veya ilk vahiyden günümüze ka- 
dar akan kutsi ırmağı tasvir eden geleneğin de- 
vam eden etkilerine karşı bazılarının eleştirel 
yaklaşımları, geleneği belki modemizmin antite- 
zi olarak düşünmeleri, belki de dini ihyanın 
önünde bir engel gibi görmeleri olabilir. Oysa 
gelenek terimi, hem vahiy yoluyla insana bildiri- 
len kutsal olanı, hem de insanlık tarihinde bu 
kutsal mesajın açılımlarını içermektedir. Dolayı- 
siyla gelenek, bütün boyutlarıyla birlikte "ed-din" 
kavramıyla özdeşleşmektedir; doğal akışıyla bir 
gelenek hâline gelen ve ilâhi modellere dayanan 
“es-sünnel'tir. Bir başka ifadeyle gelenek, sür- 
netullah'in yeryüzündeki tezahürüdür; böyle bir 
dunyadaki düşünce ve hayatın her aşaması ve 
her asrını Asl'a bağlayan "es-silsile"dir. Nasr'ın 
verdiği örnekle geleneği, kökleri ilâhi Tabiat'daki 
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Duvarlar ardında saklı kalan vitigimizi aramak için vola kovuk 
| maliviz. Disımızdaki maddi duvarlar ile icimisde-irihi h 


rasında anlamlı bir iliski vardı 


Bu iliskinin merke? noktası in 


sancir. Çünkü insan, duygu, düsünce ve davranışlarıyla bu dün 
yayı anlamlardırabilir 
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vahiyde bulunan, dalları ve gövdesi asırlar bo- 
yunca gelişmiş bir ağaca benzetebiliriz. Kisaca- 
sı gelenek, sonsuz hikmet ile birlikte kutsi, ezeli 
ve ebedi olan hakikatin değişmez ilkelerinin, 
farklı zaman ve mekânlarda oluşan çeşilii şart 
larda sürekli olarak uygulanmasını iade eder. 


Geleneksel perspektif, Kuran-ı Kerimi Allah'ın 
ezeli ve ebedi kelâmırın dünyevi bir açıklaması 
olarak kabul eder. Dolayısıyla Kur'an'ın bütün 
geleneksel yorumları, bu bakış açısına göre de- 
gerlidir. Tasavvuf, Islam vahyinin kalbi veya gda- 
rüni boyutudur; Sanat ise, dinin manevi hazina- 
lerinin görsel ve işitsel formlarla aktarımıdır. 


İslam'ın geleneksel anlamda insana bakışı, Al 
lah'ın kulu ve O'nun yeryüzündeki halifesi olma 
sına dayanır. İnsan yeryüzünde yaşamaktadır ve 
dünyevi ihtiyaçları vardır. Ancak o sadece bu 
dünyaya ait değildir ve ihtiyaçları da salt dünye- 
vi değildir. Insanın yeryüzünde hükmetmesi, 
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kendisi için dedil, bütün yaratıklardan üstün gl- 
duğu ve Allah'ın halifesi olduğu içindir. Dinin ih- 
yasını gerçekleştirebilecek böyle bir insan mo- 
delinin belirginleşmesi, vahyin ve sünnetin yo- 
rumlarıyla birlikte ele alınmasıyla mümkündür. 
Bu süreçte, Schuon'un vurguladığı gibi, hem 
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zâhirin açıklanması anlamında tefsirin, hem de 
bâtının yorumu anlamında te'vilin birlikte ele 
alınması gerekmektedir. Tefsir, vahyin semantik, 
teolojik ve tarihi bir açıklaması iken, te'vil, serm- 
bolist, metafiziksel ve mistik bir yorumudur. 
Böylece dinin simgesel boyutunun icsellestiril- 
mesiyle insanın psiko-sosyokültürel bütünleş- 
mesinde vahyin rolü artacaktır, 


Hayatın ve medeniyetin her alanının özünü ihata 
ederi geleneğin söz konusu kapsayıcılığı dolayı- 
sıyla insan, artık sadece kendi zamanında değil, 
geçmiş ve gelecek başka zamanlarda da yaşa- 
yabilir; geçmiş âlimler ve yazılan eserler onunla 
çağdaş olabilir, böylece bir tür alışveriş yapilabi- 
lir. Bu alışveriş sonucu, Peyami Safa'nın, “Eski 
başkadır, eskimiş başkadır. Nice eskiler vardır ki 
hiç eskimez." şeklinde ifade ettiği gibi, eski diye 
düşündüğümüz şey, eskimemiş olmaktadır. 
Böylece gelenek, geçmişin ideallerinin yeniden 
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ve yeni bir tormla kesfedilmesidir. Aksi takdirde 
Necip Fazıl'ın, “Kökünü beğenmeyen dal ve da- 
lini beğenmeyen meyve, olmadan çürür.” dediği 
gibi, ilâhi gelenekten yeterince beslenmeden 
birşeyler yapıyor olsak bile, ortaya Koyduklarımı- 
zin kalıcılığından şüphe etmeliyiz. 


Gelenek için tarih, geçmiş bilgi ve kültürün çok 
güçlü ve olumluluk içeren bir imajıdır. Bundan 
dolayıdır ki, bir dinin ve medeniyetin dengelerini 
muhafaza ettiğinin ve hayatiyetini sürdürdüğü- 
nün en önemli göstergesi, bilgi üretimini yónlen- 
diren bir ilmi ve irfani geleneğe ve meşruiyetini 
bu gelenekten alan bir ilmi önderliğe sahip ol- 
masıdır. Bu seviyeye ulaşabilmek ise, Eliot'un, 
"Gelenek, hiçbir gayret sarf etmeksizin edinile- 
cek bir miras değildir." cümleleriyle vurguladığı 
gibi, hakikatin ve hayatin her yönünü kapsayıcı 
yoğun bir çabayı gerektirmektedir. Bu çabanın 
kaynağı ise salt bilgi değil, hikmetle sentezlen- 
miş ilimdir. 


Renė Guenon'un ifadesiyle, tersine çevrilmiş, 
gökyüzüne doğru yükselen karınca yuvaları gibi 
günümüzün yüksek taş binaları, geleneksel an- 
lamda özgür olan insanı duvarlarla órmüstur. 
Duvarlar ardında saklı kalan yitiğimizi aramak 
için yola koyulmalıyiz. Disirmizdaki maddi duvar- 
lar ile içimizde örülü duvarlar arasında anlamlı 
bir ilişki vardır. Bu ilişkinin merkez noktası insan- 
dır. Çünkü insan, duygu, düşünce ve davranış- 
laryla bu dünyayı anlamlandirabilir. İnsanın, za- 
man ve mekân boyutlarını aşarak, hem dışarı- 
dan kendisine örülen duvarları hem de kendi 
kendisine durmadan ördüğü duvarları yikabil- 
mesi, onun bu dünyada var olmasının bir so- 
rumluluğudur. 


Düsüncelerimizin sığlaştığı, ufuklanmizin daral- 
dığı, duygularımızın yoksunlaştığı, insanlarımızın 
bunalımdan bunalıma koşarken ümitlerini yitir- 
meye yüz tuttuğu, nitelikten ziyade niceliğin 
egemen olduğu günümüzde yapılan ilmi ve kül- 
türel çalışmaların bir ideal haline gelebilmesi ve 
bu gayretlerin din binasının yeniden ihyasının 
yapı malzemeleri olabilmesi için tarihi gelişim se- 
ruvenimizdeki köşe taşlarımıza ihtiyacımız var- 
dır. Düşündüklerimizin, duygularımızın ve aksi- 
yonlarimizin sağlam bir perspektifle tutarlılık ve 
süreklilik kazanmasıyla varoluş zincirine bir katki 
yapabilmemiz, geleneksel birikimin farkına varl- 
masıyla mümkün olacaktır. 
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Örf âdet olarak 
gelenekler ve din 








Din, fıtri (yaratılışa uygun) olup insanlık tarihi ile 
başlar, Din, tarihin bütün devirlerinde ve bütün 
toplumlarda daima mevcut olmuş, milletlerin orf 
ve âdetlerinin oluşmasında önemli rol almıştır. 
Millet ve din kelimeleri arasındaki mana bütünlü- 
ğü de dikkat çekicidir. Nitekim "Millet-i Ibrahim" 
terimi “Din-i İbrahim” anlamında kullanilmakta- 
dir. Ünlü Türk filozofu Fârâbi (339/950) milleti; 
"Bir topluluğun baş yöneticisinin koyduğu sart- 
larla mukayyet görüş ve davranışlar" şeklinde 
tanımlar. Din ise, “Allah tarafından konulmuş, 
akıl sahiplerini kendi arzuları ile bizzat hayırlara 
sevk eden ilahi bir nizam” olarak tarif edilir. Şu 
hâlde "din" ve “millet” terimleri birbirinden ayril- 


Orl ve âdetler, toplum tarafından bilinen, kabul edilen, hos karsilanan, dine 
göre de meşru ve makbul olan davranışlardır. Kur'an'da geleneklerin akıl ve 
vahiy süzgecinden geçirilmesi, vahye aykırı olmayan; akla ve insan varatılı- 
sina uygun bulunan ört ve âdetlerin kabul edilmesi emredilmektedi! 


mayan ve toplumun yapısını yansıtan kültürel 
ifadelerdir. Kur'an-i Kerim'de önceki dinlere de 
"Islam" denildiği görülmektedir. (Bkz. Âl-i İmran, 19.) 
İslam, tüm dinlerin ortak ismidir. Hz. Peygam- 
ber'in tebliğ ettiği Islam dininin kendine özgü 
hükümleri varsa da, önceki peygamberlere em- 
redilen birçok husus aynen devam etmektedir. 
Mesela adam öldürmek, zina etmek ve hırsızlık 
yapmak tüm dinlerde yasak kılınmıştır. Erkekle- 
rin sünnet olmasi ise, Hz. İbrahim'den intikal 
eden fıtri bir gelenektir. (Bkz. Buhari, Enbiya, 8.) Gü- 
nümüzde Yahudilerde bu gelenek hâlâ devam 
etmektedir. Hak dinler; kişinin canını, malını, ak- 
lini, dinini ve neslini korumayı hedeflemiştir 
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Gelenekler: Örf ve 
âdet 


Türkçe'deki gelenek 
sözcüğü, bazen "órf 
ve âdet", bazen de 
“töre” şeklinde ifade 
edilmektedir. Örf ise, 
"İyi olan, yadirganma- 
yan, bilinen, peş peşe 
gelen” anlamına geal- 
mektedir. (Râgib el-İsfa- 
hâni, ei-Müfredát, s. 334.) | 
Sevinç günlerini hatır- 
latan “bayram” keli- 
mesinin Arapça karşi- 
lii “iyd” dir. Iyd de, 
"her yıl yeni bir se- 
vinçle dönen gün” an- 
lamim ifade eder. 
Böylece bayramların 
her yil tekrarlanan ve 
milletin örf ve âdetine uygun olan gelenekleri ha- 
tırlatmaktadır. Buna göre örf kelimesi, kamu wic- 
danının hayırlı ve yararlı görüp âdet hâline getir- 
diği her türlü dini ve milli konulardaki iyilik ve gü- 
zellikleri içermektedir. Abdullah b. Mesud 
(r.a.)'un, “Müslümanların iyi gördüğü Allah katın- 
da da iyidir. Onların kötü gördüğü Allah katında 
da kötüdür.” (Ahmed b. Hanbel, Müsned, I, 379.) riva- 
yeti, toplumda kabul gören güzel âdetlerini 
Kur'an ve Sünnet çerçevesinde olmasına işaret 
eder. Çünkü Kur'an ve Sünnetin hoş görmediği- 
ni, Müslümanlar da tasvip etmez. Şu hâlde örf 
ve âdetler, toplum tarafından bilinen, kabul edi- 
len, hoş karşılanan, dine göre de mesrü ve mak- 
bul olan davranışlardır. Kur'an'da geleneklerin 
akıl ve vahiy süzgecinden geçirilmesi, vahye ay- 
kırı olmayan, akla ve insan yaratılışına uygun bu- 
lunan örf ve âdetlerin kabul edilmesi emredil- 
mektedir. (Bkz. Bakara,170.) 


Cahiliye taassubu 


Cahiliye dönemi, Araplar'ın İslam'dan önceki 





Hz. Peygamber, tevhid düşüncesine ve İbrahimi geleneğe aykırı bu- 
lunmayan âdetleri kabul ederken, insanlığın fıtratına ve tevhide ters 
düşen adetleri tamamen kaldırmaya vönelik çaba içinde olmustur. Bu 
düşünceler çerçevesinde Islam kültür ve geleneğinin temelini teşkil 
eden İslami ilimler, birer disiplin hâline gelmiş, özellikle “hadis, fıkıh 
ve kelâm ilmi” Müslümanları bu konuda en temel referans olmuştur 


inanç, tutum ve 
davranışlarını ifade 
etmektedir. İslami- 
yet tevhid inancını 
getirerek putperesi- 
liğe karşı kesin tavır 
almiş, bu İnancın 
eseri olan ve insan 
şerefine yakigma- 
yan bütün kötü 
âdetleri ortadan kal- 
dırmıştır. Zira cehá- 
let, ilmin zıddı ola- 
rak “bilgisizlik” anla- 
mına gelmektedir. 
Kur'an'da bu husus 
“Hani inkâr edenler 
kalplerine taassubu, 
cahiliye taassubunu 
= yerlestirmislerdi. Al- 
lah ise, Peygambe- 
rine ve inananlara 
huzur ve güvenini indirmiş ve onların takva (Al- 
lah'a karşı gelmekten sakınma) sözünü tutmala- 
nni sağlamıştı.” (Feth, 28.) şeklinde belirtmektedir. 
Görüldüğü gibi bu ayette, cahiliye çağının taas- 
sup ve barbarlığına, kin, nefret ve şiddetine işa- 
ret edilmektedir. Bundan dolayı Arapların İslam 
döneminden önceki hayatlarına “cahiliye devri” 
denilmiştir. Bu aynı zamanda Araplar'ın cevrele- 
rinde yaşayan insanlara göre medeniyet bakı- 
mından geri kalmaları, puta tapmaları, kötülük 
yapmalarını önleyen bir din, bir peygamber ve 
semavi kitaba sahip olmamalarıdır. İslamiyet İse, 
aydınlanma ve bilgi devridir ve bu anlamda ca- 
hiliye çağının karşıtıdır. 


Taassup olarak yerleşen gelenekler 


Hz. Peygamber zamanında Hz. İbrahim'in getir- 
miş olduğu dine inanan birtakım kimselerin 
mevcut olduğu bilinmektedir. Bunlar, putlara 
tapmıyorlar, kurban keserek ya da başka bir se- 
kilde onlara tazimde bulunmuyorlardı. Bu inanç- 
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taki kimseler zina ve fuhşa yónelmiyor, içki icmi 
vor, yağma-soygun, hırsızlık, cinayet vs. gibi dü- 
nemin yaygın kötülüklerine bulasmiyor, kiz co- 
cuklarını diri diri toprağa gómenlere engel olma- 
ya çalışıyorlardı. Bunlar arasında Hz. Ebu Bekir 
ik sıralarda yer almaktaydı. Cafer b. Ebi Talib, 
Habesistan Krali Necaşi ve vardığı zaman Arap- 
ların bazı cahiliye geleneklerini şöyle anlatmıştır: 
ty Hükümdar! Biz cahiliye taassubuna sahip 
bir kavimdik. Putlara tapar, ölü hayvan eti yer, 
fuhuş yapardık. Akrabalık bağlarına riayet et- 
mez, komşularımıza kötülük eder, güçlü olanı- 
miz zayıfları ezerdi." (ibn Hişam, es-Sire, I, 335.) Bu 
gelenekler yalnız Arabistan'da dedil, her dö- 
nemde taassup olarak yeriesmis kötü âdetleri 
ifade etmektedir. Islam, cahiliye dönemindeki 
evlat edinme, iki kız kardeşi bir nikahta tutma, 
Kardeşlik sözleşmesi, sıri vasiyete dayali miras 
paylaştırma usulleri gibi gelenekleri de kaldir- 
mıştır. (Nisa, 11-14.) Arapların Kâbe ile ilişkileri, 
bâdetleri de cahiliye taassubuna dayanmaktay- 
dı. Zira onlar, Kâbe'nin içine koydukları putlara 
tapıyorlardı. Arap geleneğinde de Kâbe'nin Da- 
Kim ve yönetim sorumlusu (velisi) olmak büyük 
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bir mazhariyet ve şerefti. Müşrikler, Kâbe'de ge 
leneklerine göre ibâdet ederken ıslık çalıp el çir- 
parak Beytullah'ın çevresinde dolaşıyorlar ve 
Kureysiler'in imtiyaz alâmeti olarak Kâbe'yi cip 
lak tavaf ediyorlardı. (ipn Kesir, Ill, 583-594.) Yine ca- 
hillye dönemindeki bir geleneğe göre Araplar ih- 
ramii iken veya daha başka bazı dini gerekçeler 
le evlerine girmezler; mutlaka girmeleri gerekti- 
ğinde de -kapıyı kullanmanın doğru olmadığına 
inandıkları için- evlerin arkasındaki bir pencere 
den veya açtıkları bir delikten girerlerdi. Çünkü 
bunun iyi ve erdemli bir davranış olduğuna ina- 
nirlardı. Kuran-ı Kerim, “İyilik, evlere arkalarin- 
dan girmeniz değildir. Ama iyi davranış takva 
sahibi insanın davranışıdır. Evlere kapılarından 
girin. Allah'a saygili olun ki kurtuluşa eresiniz." 
Bakara, 189) ayeti ilg bu davranışın anlamsız bir 
meşakkat olduğunu anlatmıştır. Ayrıca bu dav- 
ranis evderileri rahatsız edeceği içir edebe de 
aykırıdır. Asil iyi ve erdemli olan davranış, anlam 
siz geleneklerin tekran değil, insanın her işini 
takvâya göre yapması, yani tutum ve davranis- 
larını Allah'a ve O'nun buyruklarına saygi bilinci 
İçinde yerine getirmesidir mesajı verilmektedir. 
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Özenti ve taklid 


İslami ahlaka uymayan gelenekleri şuursuz 
özenti içinde taklid etmek dinen hoş karşıları- 
mamıştır. Nitekim bu konuda hadiste şöyle ha- 
ber verilmektedir: “Kim bir (yabancı) millete (dini 
ve ahlaki yönden) benzemeye çalışırsa (kendi 
benliğini ve İslam'ın izzetini düşünmeden, onlar 
gibi olmaya ve yapmaya kendisini zorlasa), artık 
o kişi onlardan sayılır.” (Ebü Davüd, Libâs, 5.) Bu ħa- 
disteki sakındırma Müslümanların şahsiyetlerini 
ve ahlaklanni korumaya yöneliktir. Yoksa fayda- 
l| işlerde gayrimüslimlerin yaptığını yapmama 
anlamında değildir. 


Cahiliye devrindeki kadınların vücutlarına iğne ile 
yaptırdığı “döğme” âdetini Peygamberimiz ya- 
saklamıştır. (Bkz. Buhari, Libàs, 84) Nitekim Hiristi- 
yanların Kudüs hacılarının da kollarına döğme 
yaptırdıkları nakledilmektedir. (Kâmil Miras, Tecrid-i 
Sarih Tercemesi, VI, 381) Oysa insanın vücudunu 
süs ve gösteriş olarak dağlaması haramdır. 
islam dini, fıtrata önem veren bir din olduğun- 
dan "ahsen-i takvim” üzere yaratılan insanın fil- 
rat-i asliyesini değiştiren bu dövme âdetinden 
insanları uzaklaştırmaya çalışmıştır. Nitekim bir 
başka hadiste, “Güzellik için döğme yaptıran ve 
Allah'ın yarattığı güzelliği değiştirmeye kalkan 
kadınları Allah rahmetinden uzaklaştırsın” (Tirmizi, 
Edeb, 33.) buyrulmaktadır. Hadiste yalnız kadınla- 
rın zikredilmesi ise, bu kötü âdetin Arabistan'da 
bilhassa kadınlar arasında cereyan etmesinden 
dolayıdır. Bu konudaki yasak hem erkek hem de 
kadınlar için geçerlidir. Günümüzde de çeşitli ül- 
kelerde yapılan bu döğme geleneği, özellikle 
gençlerimiz arasında da âdet hâline getirilmeye 
çalışıldığı görülmektedir. 


Peygamberimiz Medine'ye hicret ettikten sonra, 
buradaki Müslümanı ahalinin İran'dan gelenek 
olarak intikal eden “nevruz” ve "mihrican" bay- 
ramlarını kutlamaya devam ettiklerini görmüştür. 
Bunun üzerine, "Allah sizin için o iki günü daha 
hayırlı iki günle, kurban ve ramazan bayramıyla 
değiştirmiştir.” (Ahmed b. Hanbel, Ill, 103) Duyur- 
muşlardır. Demek ki Peygamberimiz o dönem 
itibariyle Müslüman olmayan, atesperest olan 
bir toplumun geleneklerinin bayram olarak kut- 
lanmasını hos karşılamamıştır. İslam dininde ge- 
lenek olarak kutlanan bu bayramlar, kurban ke- 
simi ve sıla-i rahim ziyaretleriyle aynı zamanda 
ibadet hâline dönüşmüş olmaktadır. 


Sonuç 


İslam dininin son elçisi Hz. Peygamber'in nü- 
büvveti, Mekke ve Medine dönemi olarak ikiye 
ayrılmaktadır. Bu dönemlerin İslam kültür ve ge- 
leneği açısından önemli bir yeri vardır. Zira Mek- 
ke dönemi, inanç, ahlak, sosyal ve kültürel de- 
ğerleriyle, ayri dünyaların insani olan cahiliye 
Araplarının, inanç ve değerler yönünden yeni- 
den ele almakla geçmiştir. Medine dönemi ise, 
Mekke döneminde yetişen yeni insan tipinin, 
inanç ve düşünce sisteminin pratik hayata geç- 
tiği dönemdir. Bunların muhtevası ise, daha çok 
muamelât olarak bilinen, hukuk, iktisat gibi ko- 
nularla birlikte namaz, oruç, zekât gibi ibadetle 
ilgili konuları teşkil ediyordu. Nitekim Hz. Âdem 
(a.s.) ile başlayan ve zaman zaman fetret dö- 
nemleri geçiren tevhid inanci, en son ve kamil 
hâliyle yeniden şekillenmiştir. Bu yeni din, geç- 
mişe ait her türlü yanlış ve batıl düşünceleri ge- 
ride bırakarak kendi kültürünü de oluşturmuştur. 
Bu kültürün odak noktasını hiç şüphesiz "tev- 
hid" düşüncesi teşkil etmektedir. Dolayısıyla Hz. 
Peygamber, tevhid düşüncesine ve İbrahimi ge- 
ismeğe aykırı bulunmayan âdetleri kabul eder- 
ken, insanlığın fıtratına ve tevhide ters düşen 
âdetleri tamamen kaldırmaya yönelik çaba için- 
de olmuştur. Bu düşünceler çerçevesinde İslam 
kültür ve geleneğinin temelini teşkil eden İslami 
ilimler, birer disiplin hâline gelmiş, özellikle “ha- 
dis, fikih ve kelâm ilmi” Müslümanlara bu konu- 
da en temel referans olmuştur. Toplumun yazılı 
ve uygulamalı kültüründe var olan iyi âdetler de- 
vam ettirilip, kötü gelenekler terk edilmelidir. 
Müslüman toplumunun kültür mirasının başında 
ise ibadetler, aile değerlerine bağlılık, insan hak- 
larına saygı, içki, uyuşturucu ve fuhustan uzak- 
laşma gelmektedir. O hâlde bizlere miras olarak 
intikal eden bu güzel geleneklerimizi, samimi ni- 
yet ile ibadet hâline çevirmeli, ibadetlerimizi (Şu- 
ursuz yaparak) âdet hâline getirmemeliyiz. Me- 
sela gelenek olarak kutlanan mevlid, düğün ve 
sünnet merasimleri dinin ruhuna uygun olarak 
icra edildiğinde, bu gelenekler aynı zamanda bir 
ibadet hükmüne geçmektedir. Böylece toplu- 
mun kültürü ve geleneği hakiki milletine/dinine 
dayanırsa, o âdet ve gelenekler ibadet hâline 
dönüşebilmektedir. Şu hâlde toplumdaki var 
olan ört, âdet ve geleneklerin, milletimizin Öz 
benliğine uygun olup olmadığına iyi bakılmalıdır. 
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mayini e 


Dindarın kül yutması 


ümanin, karşılaştığı dini nitelikli her bilgiyi Kur'an ve Sünnet ölçütüyle test etmek 
uretivle doğru olup olmadığını belirlemeye çalışma yükümlülüğü bulunmaktadır. İs 
lam : genel hatlarıyla ve bir bütün olarak kavramis bir Müslüman, bunu su veva bu Öl 
ücli ıpabilir. i zellikle de dinin sabiteleri dediğimiz dinin olmazsa olmazları acısın 


' | 
dan bunu rahatlıkla yapabilmelidir 


=+ 

ğretmen merkezli, takrire dayalı ezberci eğitimin (bk. Aydırı 

Kasım, 2009) çarkından geçmiş Insanların en önemli temel 

yanlışlarından biri, bilgiye yaklaşım biçimleridir. Onlar, mu 
hatap kılırıdıkları bilginin hep mutlak doğru olduğuna sartiancinidik- 
ları için güvendikleri birisinden okudukları ve dinledikleri bilgi karşi 
sında genelde kendilerini “pasif alıcı” olarak konuşlandırırlar. Kendi- 
lerini, o bilginin kalıbına girmekle yükümlü nesne olarak görürler. O 
bilginin doğruluğunu sorgulama, anlamlandırmaya çalışma, marn- 
tiksal bir ic tutarlıığa sahip olup olmadığını yoklama, diğer bilgilerle 
ilişkisini kurma gibi işlemlere tabi tutma ihtiyacı duymazlar. Hele bir 
de bu bilgi dini nitelikli ise, onun karşısında hiçbir varlık eseri gös 
ter(e)mez, kendilerini ona büsbütün teslim etmeyi gerekli görürler 


Dinde teslim olma vardır; ancak bunun mahiyetini ve sınırlarını Çor 
iyi bilmek gerekir. (bk. Aydın, Aralık, 2009) İslamı a göre kayıtsız sarisi 
teslimiyet, sadece Allah'a ve Hasulüne'dir ve bu teslimiyet de körü 
körüne bir teslimiyet değildir; bu teslimiyet kararının arkasında bilgi 
ve düşünceden beslenen bir anlamlandırma süreci yer almaktadır 
Allah ve Rasulu (5.a.s.), bir sey buyuruyorsa, mumin ona teslim ol 
makta tereddüt etmez/etmemelidir. “Ey iman edenler! ... Bir konu- 
da anlaşmazlığa düştüğünüzde, onu Allah ve Hasulü'ne götürü 
MUZ.” (Nisa, 59) “Hayır! Rabbin'e andolsun ki, onlar aralarında çıkan 
anlaşmazlıklarda seni hakem kilip sonra da verdiğin karar nedeniy- 
la içlerinde hiçbir zorlanma/sikanti hissetmeksizin tam bir teslimiyet- 
le bağlarımadıkça iman etmiş olmazlar.” (Nisâ, 65.) 


Her mümin, Allah ve Elçisi nin ne buyurduğunu anlamiílandirm)aya 
çalışmakla yükümlüdür. Anlamadan tabi olmak/ uymak nasıl müm 
kür olabilir? Nitekim Kur'an ayetleri üzerinde müminlerin derin de 
rin düşünmeleri, onlan anlam(landirm)aya çabalamaları bizzat Allah 
taralındarı istenmektedir. (bk. Nisa, 82; Muhammed, 24; Mu'minun, 68; Sâd 





MM 





Bu anlamıllandırm)a kavrama görevini yerine ge- 
tirmeye cabalayan Müslümanı, Allah'ın maksadını 
yakalamaya çalışırken, Hz. Peygamber (s.a.s.) di- 
şında, karşılaştığı hiçbir beşeri yoruma kayıtsız 
Şartsız teslim olma, onu kabullenme tavrını takin- 
mak durumunda değildir/olmamalıdır. Allah ve 
Rasulü (s.a.s.) dışında hiçbir otorite, kayıtsız şart- 
sız bağlanmaya değer ve sorgulanamaz gö- 
rüllejmez. Hristiyanlıkta olduğu gibi bir din adamı 
sınıfının bulunmadığı Islam'da, dinin temel kayna- 
ğının anlaşılması ve yorumlanması konusunda te- 
kel söz konusu değildir. Bu konuda Müslümanın 
körü körüne bir bağlanma içinde olmasını Islam 
asla hoş görmemektedir. 


Bu yüzden Müslümanın, karşılaştığı dini nitelik- 
li her bilgiyi Kur'an ve Sünnet ölçütüyle test et- 
mek suretiyle doğru olup olmadığını belirlemeye 
çalışma yükümlülüğü bulunmaktadır. Islam'ı ge- 
nel hatlarıyla ve bir bütün olarak kavramış bir 
Müslüman, bunu şu veya bu ölçüde yapabilir. 
Özellikle de dinin sabiteleri dediğimiz dinin olmaz- 
sa olmazları açısından bunu rahatlıkla yapabilme- 
lidir. 


sahip olduğu bu imkan, Müslümanın kolay kolay 
kül yutmamasina katkı sağlamaktadır. Ancak ne 
yazık ki, bu imkânın iyi değerlendiriimemesi nede- 
niyle tarihte zaman zaman bir çok hurafe Islama 
mal edilebilmiş; bir çok Müslüman bunları İslam 
sayabilmiştir. Osmanlının son asnnda özellikle 
hoca kılığına girmiş gayrimüslimlerin katkilarryla 
hurafelerin oldukça rahat yayıldığı söylenebilir. 
Bunun önünü almak, karşılaştığı dini nitelikli bilgi- 
leri İslam'ın temel değerleri ışığında sorgulayıp 
anlamlandırabilecek müminleri yetiştirmekle 
mümkün olacaktır. 


Geçenlerde bir mektup aldım. Yıllardır Din Kültü- 
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rü ve Ahlak Bilgisi öğretmenliği yapan ve din eği- 
timi dalında yüksek lisans diploması bulunan çok 
çalışkan bir bayan öğrencim göndermiş. Onun 
yazdıkları bu konuda tipik bir örmek teşkil ettiği 
için onları sizinle paylaşmak istiyorum; 


“sayın Hocam, bu hafta arkadaşlar tarafından bir 
cuma oturmasına davet edilmiştik. Gittiğimizde 
iki hoca hanımın da Kur'an okumak ve sohbet et 

mek için geldiklerini gördük. Okunan Kuran'dan 
sonra hoca hanımlardan biri sohbet etmeye bas- 
laci. Bir saat boyunca hiç susmadan pes pese 
ayet ve hadisleri sıraladı, büyüklerin hâllerinden 
örnekler verdi. Sözü namaza getirdi ve ikindi na- 
mazıyla ilgili şöyle bir olay anlattı: Bir gün ashab-ı 
kiram mescidde bir kadınım ağlamasına şahit 
olurlar ve niçin ağladığını sorarlar, söylemez. He- 
men onu alip Peygamber Efendimiz'in huzuruna 
götürürler. Kadın hâlâ ağlamaktadır. Peygambe- 
rimiz niçin ağladığını sorar. O da çok büyük gü- 
nahlar işlediğini ve bunlardan dolayı ağladığını 
söyler. Peygamberimiz de bunları kendisine an- 
latmasını ister. Kadın başlar anlatmaya, "Ya Ra- 
sulallah! Ben zina ettim, bu zinadan bir çocuk 
doğdu ve ben bu çocuğu öldürdüm ve bir sirke 
küpüne attım. Bu sirkeyi de insanlara sattım. Ben 
ağlamayayım da kimler ağlasın!" demiş. Peygarm- 
berimiz de: “Sus kadın sus. Ben de ikindi nama 

zini kaçırdın zannettim." demiş. 


Hoca hanim bunları anlatırken çok şaşırdım ve 
her kesimden Insanların geldiği misafirlerin tepki- 
leri nasıl olacak diye yüzlerine baktim. Hepsi gü 
zel güzel dinliyordu. Kimse şaşırmamıştı. Bu ben 
daha da şaşırttı. ..." 


Dikkat edin, dinleyenler arasında okurnuş/eğitimli 
bayanlar var. Bu fotoğraf, İslam adına ne kadar 
ürkütücü ve endişe verici! Din diye anlatılanların 
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hiçbir doğru tarafı yok. Üstelik İslam'ın temel 
prensipleriyle açıkça çelişen İşler (büyük günah- 
lar), rahatlıkla hafile alınıyor. Zina, cana kıyma, 
hem de öz çocuğunu öldürme, insanların sağlığı- 
ni tehlikeye sokma, sahtekârlık, haram kazanç el- 
de etme gibi büyük haramlar, bir ikindi namazıy- 
la karşılaştırarak onun önemini vurgulamak adi- 
na alabildiğine hafife alınıyor. “Kul hakkıyla Al- 
lah'ın huzuruna gitmemeye özellikle özen göster- 
me" anlayışı âdeta sıfırlanıyor. 


Bütün bunların İslam'la asla bağdaşmayan asılsız 
şeyler olduğunu anlamak için öyle ileri düzeyde 
bir İslam bilgisine sahip olmak gerekmez; İslam'ı 
ana hatlarıyla tanımış olmak, bu gerçeği fark et- 
mek için yeter de artar bile. Ama bizim eğitim- 
li insanlarımızın bile bunu başaramadığını görmek 
gerçekten düşündürücüdür. 


Bu insanlar, genelde dini bilgi karşısında özne 
olarak kalmaya yönelik hiç bir çaba góster(e)mi- 
yorlar. Hoca diye tarıdıkları bir hanımın din adına 
söylediklerini pasif kabullenici yaklaşımla dinle- 
mekle yetiniyorlar. Sunuları dini bilgiler üzerinde 
düşünmek, onlan sorgulayıp anlamlandırmaya, 
onları bütünleştirip tutarlılığını olup olmadığını, bil- 
dikleri temel dini prensiplerle bağdaşıp bağdaş- 
madığını yoklamaya yönelik hiçbir çaba göstermi- 
yorlar. Hoca diye tanınan kişi, Hz. Peygam- 
ber'den naklettiğini belirtince akar sular duruyor; 
onu dinleyip söylediklerini olduğu gibi kabullen- 
mek, onların kalıbına dókülmekten başka bir al- 
ternatif olduğunu düşünemiyorlar. Çarkından 
geçtikleri ezberci/kalıplayıcı eğitim ortamı. Çevresi, 
eleştirel düsünme/anlamlandirma/sorgulama ye- 
teneklerini böylesine dumura uğratmış. Aktarılan 
bilginin güdümüne girmekten başka bir alternatif- 
leri kalmamış. 


Bilgiye böyle yaklaşma, kişiyi kullanılmaya hazır 
nesneye dönüştürür, dolayısıyla her türlü kulları- 
ma ve istismara müsait hâle getirir. Bu “her tür 
kullanım ve istismara”, İslam'la taban tabana zit 
durumlar da dahildir. İslam adı altında onunla as- 
la bağdaşmayan fikirler bile bunlara rahatlıkla ka- 
bul ettirilebilir, savundurulabilir, haram işler bunla- 
ra yaptırılabilir. Hem de büyük bir içtenlikle ve öz- 
veriyle yaparlar, İslam dünyasında bugün bunun 
örnekleri bolca sergilenmektedir. 


Söylediklerinin hesabını Allah'a vereceği bilincin- 
den yoksun veya bu düşüncesi çok zayıf olan bi- 
rilerinin, böyle kişilere hocalık yapması son deré- 
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ce kolaydır. Aklına eseni, ağzına geleni din diye 
anlatabilir. Bu kişi, bir de kötü niyetli işe, her tür- 
lü asılsız şeyleri, hurateleri Islam diye rahatlıkla tel- 
kin edebilir. Böyle birinin söyledikleri na kadar 
asılsız olursa olsun, onları meşhur İslam büyükle- 
rinden birine dayandırıyorsa, sorgusuz sualsiz ka- 
bul edilmesini garanti eder. Söze, "Hz. Peygam- 
ber buyuruyor ki,...” diye başladı mi, karşisinda- 
kiler o sözün gerçekten Sevgili Peygamberimiz'e 
ait olup olmadığını merak etmedikleri gibi, ger- 
çekte ona ait olduğu bilinen hadis-i şerifleri doğ- 
ru anlayıp anlamadığını sorgulama ihtiyacı da 
duymazlar. Söze "Allah buyuruyor ki,..." diye 
başlarsa, bu takdirde onun doğru anlayıp anla- 
madığını araştırmaya hiç yeltenmezler. Yanlış an- 
latımlara herhangi bir olumsuz tepkinin verilme- 
mesi, böyle hocaları iyice rahatlatmaktadır. Böyle 
bir ortamda, yanlışların düzeltilmesi imkânı da or- 
tadan kalkmaktadır. İslam'ı içten çökertmenin en 
kestirme ve ekonomik yolu da bu olsa gerek. 


Sevdiklerinin aktardıkları bilgilerle kalıplanan bu 
kimseler, aynı zamanda başkalarından gelen 
farklı bilgileri anlamaya çalışmaya ihtiyaç duyma- 
dan hemen reddetme refleksiyle de hareket 
ederler; aforizmacıdırlar, tahammülsüzdürler. 


Diyanet İşleri Başkanlığı olarak altı yıl önce Kur'an 
Kursları ve Eğitim Merkezlerinde uygulamaya 
koyduğumuz yeni din eğitimiyle, her insanımızın 
sözü edilen olumsuzluklardan arınıldırılması he- 
deflenmektedir. Bu yeni eğitim anlayışına göre 
yürütülecek olanı din eğilimi faaliyetleri, insanımı- 
an düşünme, anlamlandırma, sorgulama yete- 
neklerini besleyerek geliştirecektir. Bu eğitimden 
geçen birey, dinin esaslarını ezberlemekle yetinen 
değil, onları anlamllandırmaya çabalayan ko- 
numda olacak ve sonuçta din alanında kolay ko- 
lay kül yutmama yetkinliğine erişecektir. Bu an- 
lamlı öğrenmeyi gerçekleştiren din eğitiminden 
yararlanan insanımız, kolay kolay hataların üzeri- 
ne yatmayacak, tepkilerini gösterecektir. Böylece 
din öğretenler/anlatanlar hata yapmamak için 
alabildiğine titiz davranmak zorunda kalacakları 
gibi, yapılabilecek hatalar da gelisen eleştirel dü- 
şünce sayesinde hemen fark edilerek düzeltilebi- 
lecektir. 
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Din hizmetlerinde 
dini danışmanlık ve 
nuin temelleri 


Namaz, oruç, zekât, hac, kurban ibidelerinin yerine e getirlimesinde TE gibi, 
toplumda sıklıkla karşılaşılan doğum ve ölümler, evlenme ve boşanmalar, anlaş- | 
| mazlık ve huzursuzluklar, aile ve akraba ilişkileri, dini bilgi ihtiyaçları, yardımlaşma | 
| ve dayanışma konularında da din görevlisinin yardım ve rehberliğine ihtiyaç duyul- 
maktadır. Bunların yanında hastalara, düşkünlere, engellilere, fakirlere, çaresizlere 
| yönelik hizmetler de ayrı bir önem arz etmektedir. Bu alanlarda yapılması gereken- i 
| der bir dinî danışmanlık ve rehberlik hizmetidir. 








niş bir alanı kuşatmaktadır. Namaz, oruç, zekât, hac, kur- 

ban ibadetlerinin yerine getirilmesinde olduğu gibi, toplum- 
da sıklıkla karşılaşıları doğum ve ölümler, evlenme ve boşanmalar, 
anlaşmazlık ve huzursuzluklar, aile ve akraba ilişkileri, dini bilgi ihti- 
yaçları, yardımlaşma ve dayanışma konularında da din görevlisinin 
yardım ve rehberliğine ihtiyaç duyulmaktadır. Bunların yanında has- 
talara, düşkünlere, engellilere, fakirlere, çaresizlere yönelik hizmetler 
de ayn bir önem arz etmektedir. Bu alanlarda yapılması gerekenler 
bir dini danışmanlık ve rehberlik hizmetidir. 


Kur'an ve Sünnette dini danışma ve rehberlik anlamına gelebilecek 
görev ve hizmetlere dair epeyce bilgi mevcuttur. Bu bilgiler, dini da- 
rişma ve rehberlik hizmetinin beş temel gerekçeye dayandığını gös- 
termektedir. 

1. Bilme ihtiyacı 

Allah, insanları öğrenme ve bilme ihtiyacı ile yaratmış ve bilmedikleri 
hususları bilenlere sormalanni "Eğer bilmiyorsanız ilim sahiplerine so- 
run" (Nah, 43) mealindeki ayetle emretmiştir. Peygamberimiz de, 
"Kim bir bilgi kendinden istenir de onu gizlerse, kıyamet gününde Al- 
lah onun ağzına ateşten bir gem vurur.” (Ebu Davud, İlim: &; Tirmizi, lim: 
3) buyurarak kendisinden bir bilgi istenen kimsenin mutlaka bu tale- 
bi karşılaması gerektiğini beyan etmiştir. Bu ayet ve hadisten anlasi- 
iyor ki, hem bilinmeyen hususların sorulması hem de sorulana ce- 
vap verilmesi Müslümanlar için bir vecibedir. 


D in hizmetleri cami ile sınırlı kalmamakta, cami dışında da ge- 
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İkna ama intiyaci 
Bilmek insan için nasi bir ihtiyaç ise, öğrendiği ve 
biyactir. Imsarın bir bilginin doğru olduğuna nanmam, 
o konuda ikna olduğu anlamına gelmemektedir. 
Kur'an-ı Kerim'de, Allah'ın dostu (Halllullah) payesine 
mazhar olmuş bir peygamber olanı Hz. İbrahim'in bi- 
le ikna olmaya ihtiyaç duyduğu arlatılmaktadır. “Ha- 
ni Ibrahim, 'Rabbim! Bana ölüleri nasıl dirittiğini gös- 
ter" demisti. (Allah ona) 'İnanmıyor musun? deyince, 
“Hayır (inandım) ancak kalbimin tatmin olması Için 
demişti, (Bakara, 760) 
Allah Teala Hz. İbrahim'i örnek vermek suretiyle in- 
saniann en temel konularda bile iman etmekle kal- 
mayip İkna olmak isteyeceklerne, bu isteğin Uygun 
şekilde karşlanıması gerektiğine dikkat çekmektedir. 
Ayetin devamında Allah, “Öyleyse, dört kuş tut, Or- 
ları kendine alıştır. Sonra onları parçalayıp her bir 
parçasını bir dağın üzerine bırak. Sonra da onları ca 
ğir. Sana uçarak gelirler." buyurarak, Hz. İbrahim'e 
ikna olması hususunda rehberlik etmiştir. Bu olay, 
din eğitimi ve din hizmetlerinde rehberlik edici bir yo- 
iun tutulması gerektiğini de açıkça göslermeklediir. 
4. Yardım ihtiyaci 
Hayatin karmaşası ve toplum hâlinde birlikle yaşama 
olgusu, insanlar arasında yardımlaşmayı zorunlu Kil 
maktadır, Insan hastalık, yoksulluk, düşkünlük, çare- 
SAK anlarında hep uzanacak bir yardım elini bekler, 
Yardımı ihtiyacı sadece hayatın maddi zorlukları kū- 
nusunda değildir. Kötülüklerden arındınp iyi bir insan 
ve iyi bir Müslüman olma, bireysel ve toplumsal hu- 
zuru ve mutluluğu sağlama konularında da yardim- 
lasma ihtiyacı vardır. Kur'an'da, "İyilik ve takva husu- 
sunda yardımlaşın” (Maide, 2.) emri vardır. Peygambe- 
imiz de daha ayrıntılı ve vurgulu bir şekilde yardım. 
asma konusuna dikkatimizi çekmektedir: 


"Kim bir Müslümanın bir dünyevi sıkıntısını giderirse, 
Allah da onun kıyamet günü sıkıntılarından birini gl- 
denr. Kim dunyada zora düşmüş birinin işini Kolay- 
lastinrsa, Allah da onun dünyada ve ahirette işini ko- 
laylastinr, Kim bir Müslümanın dünyada açığını käpa- 
trsa, Allah da onun dünya ve ahirette açığını kapatır. 
Kul din kardeşinin yardımında olduğu müddetçe, Al- 
lah da kulunun yardımındadır.” (Tirmizi, Bir 18) 
Rehberliğin tanirmini yapıp mahiyetini açıklamaya ça- 
şan uzmanlar bunun Kişiye yapıları sistemi bir yar- 
dm süreci olduğu üzerinde israrla durmaktadırlar 
(Hasan Tan, Psikolojik Danışma ve Rehberlik Teori ve Uygula- 
ma, MEB, Istanbul, 2000) Allah ve Rasulünün bir Müstü- 
man tavn ve görevi olarak önümüze koydukları yar 
dmlaşma davranışının, bir rehberlik hizmeti olarak 
görülmesi gerekir. 





4, Moral (manevi takviye) ihtiyacı 


Maneviyat insanın; en icten, en anlamlı ve en kusati- 
ci deruni dünyasını, ruhunu sarmalayan yanını olus- 
turur. Manevi sıkıntıya düşenlerin gözleri hiçbir şeyi 
görmez, maddi Krymetler umurunda değidir, Ner 
şeyden vazgeçebilirler. Zira manevi skint, Zihinsel 
bütünlüğün ve duygusal dinginliği bozulmasını ifade 
etmektedir. Maneviyat güçlendirmeye yönelik telkin- 
lerin bu konuda önemli yileştirci etkisi vardır 
Peygamberimizin yürüttüğü risalet görevi İle İlgi 
İl olarak bazen üzüntüye kapıldığı, moral bozukluğu 
içine düştüğü görülmüş ve Allah Teala vahiy yoluyla 
onu teselli etmiştir. Bir ara vahiy gelmesi gecikince 
müşrikler, "Habbi ona darıldı, onu terk etti şeklinde 
istihzai tarzda dedikodulara başladılar. Bu durum 
karşısında Peygambenn derin bir üzüntüye kapılma 
si zenne, “Kuşluğa ve sukuna erdiğinde geceye ye- 
min olsun ki, Rabbin seni bırakmadı ve sana danlma- 
dı da...” (Duha; 1-3) şeklinde baslayan Duha suresi 
nazi olmuştur, 

Allah Teala İnşirah suresinde de peygamberin daima 
yarında ve yardımında olduğunu hatırlatarak, ZOrlUk- 
la karşılaştığında endiseye kapimarmasini, her zorluk 
ortaya çıktığında ona karşılık iki kolaylik yaratacağını 
bildirmiş ve onu rahatlatmışlır 

Hz. Peygamber'in moral takviyesine ihtiyaç duydu 
gunun ve Allah'ın onu teselli ettiğinin Kuran'da anta- 
tims olması, moral takviyesinin ne kadar Önem 
li olduğuna, ihtryaci olanlara bu takviyenin verilmesi 
gerektiğine dikkat çekmesi bakımından oldukça ma 
nadarcit 











5. Uzlaşma ihtiyaci 


Dini danışma ve rehberlik hizmetini gerektiren temel 
sebeplerden bin de insanlar arasında sıklıkla ortaya 
çıkarı uzlaşma ihtiyacıdır. İnsanların aile ve toplum 
halinde birlikte yaşamak zorunda olmaları, sıkı ilişki 
ve işbirliğine girmeleri sebebiyle ara sıra arnlaşmazlık- 
lara düşülmektedir. Boyle bir durumda ücuncu sa 
husların araya girerek tarafları uzlaşlırmaları, bir reh 
berlik görevi olarak yenne getirilmesi gereken dini ve 
cibelerdendir. 

Kur'an-i Kerimde uzlasmaziiklar; (a) kişiler arasında, 
(Db) ailede, kar-koca arasında ve (c) iki insan grubu 
arasında olmak uzere uc kategonde ele alırır. 

a) Kişiler arasındaki anlaşmazlığın giderilmesinin em 
redildiği ayette, “Müminler ancak kardeştirler, Öyley- 
se kardeşlerinizin arasını düzeltiniz!” (Hucurat, 1.) Du- 
yurulmaktadır. Demek ki insanlar kardeş dahi olsalat 
aralannda anlaşmazlık ve uzlaşmazlıklarını omrnas 
mümkündür. Ayet anlaşmazlığa düşen kişilerin arasi 
ni bulup anlaşmalarını sağlamayı murnimiere ermret 
mektedir. 

b) Eşler arasında da zaman zaman ihtilaflar, ayrılığa 
kadar götürecek anlaşmazlıklar çıkabilmektedir. Al 
lah Teala Kuran-ı Kerim'de, "Eğer karı-kocanın ara- 
sırım açılmasından endişe ederseniz, erkeğin allesin 
den bir hakemi, kadınını ailesinden bir hakem gönde- 
rin, iki taraf (arayı) düzeltmek isterlerse, Allah da on- 
ları uzlashnr" (Nisa, 35) buyurarak, müminlerin bu du 
ruma seyirci kalmayıp eşlerin arasını düzeltmelerini 
emretmistir, işte bu gerçek bir rehberlik hizmetidir 
Toplumun bazı kesimlerindeki ailelerde eskiden kal- 
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ma kız kaçırma, kaçan kzin canina kasi etme, kızı is- 
temediği kişiyle evlendirme, kız çocuklarını okutma- 
ma, kadınları evden digan cikarmama gibi âdetlerin 
düzeliimesi de ayn bir rehberlik hizmetini gerektir- 
mektedir, 

c) Kişiler arasında olduğu gibi akrabalar, kabileler, 
zümreler şeklindeki insan grupları arasında da anlaş- 
mazlıklar çıkabilmekte, önüne geçilmediği taktirde 
bunun zıllaşmalara, düsmanhklara ve çatışmalara 
kadar gidebildiği görülmektedir. Kuran-ı Kerim de 
bu konuya dikkat çekilerek müminlerden iki grup 
arasında bir çatışma meydana gelmesi halınde Du- 
nun derhal giderilmesi ve taraflar arasında barışın 
sağlanması emredilmektedir. "Eğer müminlerden iki 
grup birbirleriyle savaşırlarsa aralarını düzeltin.” (Hucu- 
rat, 8.) mealindeki ayet, anlaşmazlığı giderebilecek 
vetkinlikteki kimseler içini bunun tarz-ı ayn mesabe- 
sinde bir görev olduğunu göslermektedir. 

Dini Danışmanlık ve Rehberlikte Temel Yaklaşım 


Dini danışma ve rehberlik hizmetleri, problern-amar- 
yöntem ilişkisi ve bunların uyumlu bütünlüğü içinde 
yürütülecektir. Bu hizmetlerin Konumuz ve yazının 
hacmi gereği burada üzerinde durmamıza imkan ol- 
mayan bell kurallar, usul ve esasları vardır. Bunlar 
dan önemine binaan sadece iki temel yaklasima isa- 
ret etmekle yetineceğiz. 

Birincisi; danışmanlık ve rehberlik çalışmasında 
problemlerim özelliği vani kişilere özgü oluşları esas 
alınmalıdır. Zira problem bir kişinin problemidir, ona 
özgüdür ve onun kişiliği ile bağlantılıdır. Bir problem, 
onu yaşayan kişinin karakterinden, kişikğinden, zihin 
sel ve duygusal yapısından bağımsız bir şekilde çö- 
zümlenemez, Ayrı problemi yasayan iki kişiden biri- 
ne yönelik hizmetle takip ettiğimiz yóntem basari- 
| sonuç verirken, diğerinde aynı SONUCU vermeyebi- 
ir. Bu bakımdan dini danisma ve rehberlik çalışması 
yurutenienn salt probleme değil, kişilerin problemie- 
nne yönelmeleri ve çok yönlü, esnek bir tarz benim- 
serneleri gerekir. 

İkinci temel yaklaşım ise ihtiyaca odaklanmaktr. Yu 
kanda sıralanan beş temel ihtiyactan hangisi ortaya 
Çıkmış, danismanlik ve rehberlik hizmetine konu ol 
mussa, onunla sınırlı kalınmalıdır. meğin bilgi ihtiya- 
cı olanı ikna etmeye çalışmamalı, ikna olma ihtiyacın 
da olana moral takviyesi cabasina girisimemelicir 
Bir konuda yürütülen danışmanlık ve rehberlik hiz- 
meti sırasında başka konulara geçmeye vol açacak 
sebepler ortaya çıksa dahi konudan sapmarnakta is- 
rar edilmelidir. İhtiyaçları doğru tespit etmek, proble- 
mi iyi tahil etmek ve en uygun, yardım hizmeti için 
probleme odaklarımak, dini danışma ve rehberliğin 
özünü teşkil etmektedir. 
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Hizir Yağcı 
Bartın Ulus Külli 


Hz. Peygamber'in insan 
hakları ihlâlleri ile mücadelesi 


Hz. Peygamber, Kur'an'ın insana tanıdığı inanç hürriyetini hayata taşıyarak, Medine 
sözleşmesinde Yahudilere inançlarını serbestçe yaşama hakkı tanımıştır. Hıristiyan 
Necran heyetine, bazı sahabilerin karşı çıkmasına rağmen peygamber mescidinde iba- 


detlerini özgürce yapma firsati tanımıştır. 





eygamberler, temel hak ve özgürlüklerin 
en önde gelen savunucuları olmuşlardır. 
Kendilerinin maruz kaldıkları haksızlıklarla 
mücadeleleri bir yana, başlangıçta pey- 
gamberlere tâbi olanların daha çok halkın zayıf 
ve güçsüz kesiminden olması, haksızlığa uğra- 
miş insanların hak arama mücadelelerinde pey- 
gamberlerin öncü rolüne işaret etmektedir. 


Kuran, ırk, renk, cinsiyet, yaş ayırımı yapma- 
dan, “Andolsun, biz insanoğlunu şerefli kıldık.” 
(İsra, 70.) buyurarak, insanın Allah (c.c.)'in "bas- 
yapıtı” olarak dünyaya gelmesini, onurlu bir 
hayat sürebilmesi için yeterli görmüştür. Bu ne- 
denle yaşama hakkı, (İsra, 33.) inanç hürriyeti, fru- 
nus, 99; Kaht. 28.) insan onurunun korunması, (Hur 
curat, 11.) mülkiyet hakki, (Nisa, 29.) seyahat Öz- 
gürlüğu, (Maide, 33.) özel yaşamın gizliliği (Hucurat, 
12 gibi hak ve özgürlüklerin korunmasına yöne- 
lik temel ilkeler koymuştur. 


Hz. Peygamber karşılaştığı tepkilere rağmen bu 
ilkeleri hayata taşımış, insanlarin onurlu bir 


hayat sürmelerinin mücadelesini vermiştir. Hak- 
sızlıklarla mücadeleyi en onurlu görev saymış, 
peygamberliğinden önce Arapların övünç vesi- 
lesi saydıkları "Hilfü'l-Fudül" antlaşmasına katil- 
masmi, kızıl tüylü develere sahip olmaya değiş- 
meyeceğini ifade etmiştir. Can, mal, inanç, iffet 
gibi, insanin en temel hak ve hürriyetleri uğrun- 
da mücadele verirken öldürülmesi halinde şehid 
sayılacağını haber vermiştir. (Ebü Davud, Sünnet, 
24) Haksızlığa uğrayanlara yardım edilmesini, 
haksızlık yapanlarin yapmak istedikleri haksızlık- 
lara engel olunmasını istemiş, (Buhari, Mezalim, 4.) 
bu uğurda cesaret ve kararlılıkla mücadele et- 
memenin uhrevi ceza ile sonuçlanacağı ikazin- 
da bulunmuştur. (Ebü Davud, Melâhim, 17) Kamu 
malından agiran, (İbn Mace, Cihad, 34) borçlarını 
ödemeyerek insanlara karşı sorumluluklarını ye- 
rine getirmeyenlerin cenaze namazını Kilmaktan 
imtina ederek, (Nesai, Büyü", 102.) insan hakları ih- 
lâllerine yönelik önemli bir caydırıcı ilke geliştir- 
miş, namaz, zekât, oruç gibi ibadetleri yerine 
getiren, ancak kul hakkı ile Allah (c.c.)'ın huzu- 
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runa çıkanları 


im, Bir. 88.) 


müflis tuccara benzetmiştir. (Müs 


Medine sözleşmesinde yer verdiği, bir Müslü- 
man'in haksız yere öldürülmesi durumunda bü 
tün Müslümanlar katilin karşısında yer alir, 

harmrned Harrıdullahı, el-Vessiku's aryl ye Terc. Vecdi 
İfadesi ile insanın yaşama 
hakkını anayasal güvence altına almıştır. Veda 
hutbesinde cahiliye döneminin kan gütme dava- 
larını bütünüyle kaldırmış ve ilk uygulamaya da 
kendi yakınlarından başlayacağını ilan etmiştir 
(Müslim, Hacc, 147.) İntihar etmeyi, herhangi bir ne- 
denle çocukları öldürmeyi ve insanlara işkence 
yapmayı da yasaklamışlır. 


N ES 


Akyuz, İstanbul, 1997, 69 


(Müslm, Bir, 117-118 


Tannmu'd-dem, & 





Mülkiyet hakkını insanın en temel haklarından 
bırı olarak kabul eden Islam, bu hakkın güvence 
altına alinmasi için hırsızlığı, teleciliği, dolandırı- 
cili ve her türlü hak ihlallerini yasaklamıştır. Hz. 
Peygamber, mülkiyet hakkının dokunulmazlığını 
ve ihlâl edilmeye kalkışılmasi durumunda takip 
edilmesi gereken durumu şöyle ilade etmekte 
dir. 

"Bir 


Adamın biri Rasulüllah (s.a.s.)a gelerek: 
adam bana gelip malımı 
di, Rasulüllah (s.a.s.), “Ona Allahı hatırlat” b 

vurdu. Adamı: “Hatırlamak istemezse" dedi. Ra- 
sulullah (s.a.s), “Yakınındaki Müslümanlardan 
yardım iste" buyurdu. Adam: "Çevremde Müslü- 
manlardan kimse yoksa” dedi. Rasulullah 
(5.a.5.): “Devletten vardım iste" buyurdu. Adamı 
"Eger devlet benden Hz 
amret 
kurtarırsın” 


zorla almak istiyor 


uzak ise" deyince 
Peygamber, “Malının uğrunda dövüş ya 
sehidlennden olursun veya malini 


buyurdu. (Nesâi, Tahrimu'd-dem, 20.) 


Hz. Peygamber, Kur'an'ın insana tanıdığı inanç 
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me 
sama 


hürriyetini hayata taşıyarak, Medine sö 
gine YE İller imi ina PERRY serbestçe ya 


zl abile hole e iy -IK Tesi rağmen pewvcagar- 
Der mescidinde ibadetlerini özgürce yapma Tir 
tanımıştır. Esirlere Müslümanlığı kabul et 
meleri için baskı yapılmasını kabul etmemiştir 
Ebü Davud savas esnasında kendini 


ibadete veren insanlara dokunulmamasını, Islam 


satı 
Anhad. 1165.) 


savaş hukukunun ilkelerinden biri olarak benim 


sermiştir, 


İfade hürriyetine glan saygisindan dolayı, genç 
yaşlı, kadın-erkek herkes onun huzurunda ken- 
disini rahatlıkla ifade etmiştir. Gençliğinin güzel 
yıllarını kocasıyla geçirdiklen sonra kocasının 
kendisini zihar talakıyla boşaması üzerine, Hz 
Peygamber'e gelerek mağduriyetini gidermesi 
için onunla tartışan kadına hiçbir olumsuz SÖZ 
söylememiştir. (M 
tiri sınırlarını bile zorlayan durumlarla karşılaşma: 
sına rağmen, insanların düşüncelerini 
ifade etmelerine imkân tanımıştır 


ücadele, 1) Zaman zaman eles- 


serbestçe 


Henüz Islam'ın ilk günlerinde müşriklerden çek- 
tiği sıkıntılar pute bunaları ve bunun için 
Hasulüllah (s.a.s. tan kendileri icin dua etmesini 
isteyen Habbab b. Eret'e, önceki milletlerden 
bazı kimselerin inarıçları uğrunda yaptıkları feda- 
karliklan hatirlattiktan sonra, “Andolsun ki Allah 
bu dini tamamlayacaktır. Öyle ki, bir süvari 
san'adan, Hadramevt'e (bizdeki ifadeyle Edir 
ne'den, Kars'a) kadar yol alacak da Allah'tan 
baskasindan korkmayacaklır." 
23) buyurarak daha o dönemde 


IBuhar Mar niL 
ensar seyahat 
özgürlüğünün bu dinin önemli hedeflerinden biri 


olduğunu ifade etmiştir 


iz. Peygamber, insanların ayıplarının, gizli du- 
rumlannın peşine düşmenin, gereksiz kuşku 
duymanın, onlann suça itilmesine ve ahlaklarının 
bozulmasına neden hatırlatarak, 
özel hayatın gizliliğinin korunmasını istemiştir. 


(Ebü Davud. Edeb, 37: Müs D. msanii 


alabileceğini 


m, Birr mane 


Vi M genaer avakta tutan ekli korunmasi- 
a yönelik birçok tavsiye ve sakindirmalarda bu 
İLİMLER OQ, doğumundan Allah 
sokarak, hayatının her 
devresinde onda tarki sanat harikaları yarısıttığı 
ve bu yüzden 


Itibaren 
ic.c,) mn şekilden şekile 
kainalta başköşeye oturlulması 
varlık olan Insanın, erdemli bir hayat 
sürebilmesine yönelik hukuki ve ahlaki 


zemini oluşturma gayretiyle yaşamışlır 


gerekeni bir 


gerekli 


İnsanın diğer y a 
anlılar: 


Teknolojinin ön plana 
çıktığı, sehirleşmenin 
hızla ilerlediği bağ, 
bahce gibi alanların 
ilaçlarıdığı pgunuimnigz 
de canlıların vasama 
hakkı iyice daralmıştır 
Diper tarıltan çevre 
bilincinin 


gelismemis olmasi ko 


Velerince 


nuyu daha da olumsuz 
yönden etrkilemis ve 
birçok hayvan türü 
nün tükenmesine ne 
den olmustur. Ovsaki 
yasayan bütün canlıla 
nn kendilerine özvü 
öncelikleri ve hakları 
vardır. İnsanoğlu ken 
di cinsine gösterdiği 
saygi ve sevgiyi onlar 
dan da esirgememeli 
dir. Unutmayalım ki 
bütün hayvanlar, in 
sanlar gibi saygı göste 


rilme hakkına sahiptir 


saygısı 


am ni görürüz. Biz nedenini bilernesek 
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Doc. Dr, Fikret kaninin 
"TDI İsi Maskan Yarn iJ 


Canlılar âlemi 


çevremize baktığımızda her şeyin bir hesap, ölçü ve düzen içinde 
varatilan can- 
i ve cansız varliklann hepsinin bir amacı ve hikmeti vardır. Bir an 
için insani bu varlıkların disinda tutalım. Karada ve denizde birçok 

dığını biliyoruz, Bunlardan bir bölümü sürüne 
uyerek, bir bölümü uçarak, bir bölümü de su- 
larda yüzerek hayatlarını devamı ettirmektedir. Bunların her biri top- 
uma ve üzerinde yaşadığımız dunyaya ayrı bir katkı amakta- 


L 


hayvan Turuncgn * 
rek, bir bölümü 


dır. Görüntü yönünden çok renkli, birbirinden farklı cilveleri, güzel- 
likleri, hareket tarzları ve duruşlarına şahit oluyoruz. Böylece hay- 
yanlar aami, rS hayatımızın önemli bir p 
z dünyayı onlarla p 
dönemlerinde yaşi 
motiflerini ağaç, t 


si olmuştur. Bu iti- 


Niteldm f tarihin « en esk 
varılarını resimlierrü ve m 


| adis ga vara 
tan bu mik af r edebiyat, hikây 


şüphesiz | 
li muamele ve | > yaklaşımlar olmuştur. Islam dininin Kur'an, ha 


miştir. Hatirla iQ üzere Kur an surelerinden birkaç tanesi hay- 
van isimlerini ta: Bunlar; Bakara (inek), En'am (sığır-da- 
var), Mahi (bal arısı), | 
sureleridir. Hadis etinlerinde de; hayvanlara iyi muamele 
"binkétdon zararlı olanlann hangi durumlarda 
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leceği, ölü hayvanın hükmü ve zekât gibi konula- 
ra yer verilmiştir. Kur'an'da ve hadislerde hayvan- 
lann sikca anilmalannin nedeni; bunların da Allah 
tarafından yaratıldığını hatırlatmak ve onlann ya- 
ratılışımdaki güzellikler üzerinde düşünmeye dik- 
kat çekmek içindir. Bunların bir bölümü de; in- 
sanların gida, binek ve taşit ihtiyaçlarını karşıla- 
maları, servet ve ziynet değeri taşımaları ve ken- 
disinin istifadesine sunulduğuna işaret edilmiştir. 
Diğer taraftan bu nimetlere karşılık şükretmenin 
bir kulluk görevi olduğu vurgulanmıştır. Çünkü İn- 
sarın hayvanlardan faydalanma hususunda hu- 
kuki kurallarının düzenlenmesi, helal ve haram 
olanlarını belirlenmesi önem arz etmektedir. Ayn- 
ca bunlardan bir kısmı; kurban ve zekât ibadetle- 
nnde değerlendirildiği için bunlarla insanların Al- 
lah'a yaklaşması söz konusu olmaktadır. 


Haklarının korunması 


Üzülerek belirtelim ki teknolojinin ön plana çıktığı, 
şehirleşmenin hızla ilerlediği, bağ, bahçe gibi 
alanların ilaçlandığı günümüzde canlılarını yaşama 
hakkı iyice daralmıştır. Diğer taraftan çevre bilin- 
cinin yeterince gelişmemiş 

olması konuyu daha da j 
olumsuz etkilemiş ve birçok 
hayvan türünün tükenmesi- (ii 
ne neden olmuştur. Oysaki 
yaşayan bütün canlıların 
kendilerine özgü öncelikleri 
ve hakları vardır. İnsanoğlu 
kendi cinsine gösterdiği saygi ve sevgiyi, onlar- 
dan da esirgememelidir. Unutmayalım ki bütün 
hayvanlar, insanlar gibi saygı gösterilme hakkına 
sahiptir. Onlara kötü muamele edilemez. Zalima- 
ne davranışlarda bulunulamaz. Doğal çevrelerin- 
de özgürce üreme hakkı ve fırsatı kisıtlanamaz. 
İnsan yardımına muhtaç olan bu varlıkların, bes- 
lenme ve barınma ihtiyacı usulüne uygun olarak 
karşılanmalıdır. Kesinlikle aç ve susuz birakilma- 
malıdır. Üzerlerinde fiziksel veya psikolojik aci 
çekmeye yönelik deneyler yapılmamalıdır. Bu ey- 
lemler hayvan haklarının ihlali sayılır. İslam tarihin- 
de hayvanlarını sahipsiz bırakılmaması için koru- 
ma ve tedavi amaçlı vakıllar kurulmuş ve barınak- 
lar yapılmıştır. Etlerine ihtiyacı olmadığı halde sa- 
dece zevk ve eğlence için avlamak da doğru de- 
ğildir. Yüzlerine aci oluşturacak damgalar yapıl- 
mamalıdır. Gücünden fazla yük vurulmamalıdır. 
Hz. Ömer (r.a.) devesine fazla yük vuranları ciddi 
anamda ikaz ederek gerekli cezayi vermiştir. 





Ömer bin Abdüaziz de hayvanlara ağır yük yük- 
lenmemesi, demir, değnek ve taş gibi sert cisim- 
lerle dövülmemesi için talimat yayınlamıştır. İslam 
hukukçuları da hayvanların canlarını acıtacak $6- 
kilde dövülmesini, aç bırakılmasını, gücünün üs- 
tünde yük vurulmasını suç kabul etmiştir. 


Hayatlarının devamı için gerekli önlemlerin alri- 
ması, toplumun ortak bir görevidir. Hayvanın güç 
ve yaş bakımındarı verimini kaybetmesi hâlinde 
bile terk edilmemesi gerekir. Bakımı, tedavisi ya- 
şadığı müddetçe devam etmelidir. 


Hayvanların maruz kaldıkları haksızlıkları önlemek 
maksadıyla 15 Ekim 1978 tarihinde Paris'teki 
UNESCO Merkezinde Hayvan Hakları Evrensel 
Beyannamesi ilan edilmiştir. Bu metnin 9 ve 10. 
maddeleri hayvan koruma hakkını ve güvenliğini 
önemli ölçüde teminat altına almıştır. 


Madde: 9- Hayvanlarını kendilerine özgü yasal 
statüleri ve hakları hukuk tarafından tanınmak z0- 
rundadır. Hayvanların güvenliğinin koruma altına 
alınması hususu devlet örgütleri düzeyinde temsil 
edilmelidir. 


BIAT 


de düsün 


Madde: 10- Eğitimden ve okullaşmadan sorumlu 
merciler, vatandaşlanna çocukluktan itibaren 
hayvanlar anlamayı ve saygı göstermeyi öğren- 
meleri için imkân sağlamak zorundadır. 


Hayvanlara karşı şefkat ve merhamet 


İnsanın emrine verilen veya kendisine emanet 
edilen sayısız nimetler arasında hayvanların çok 
istisnai bir yeri vardır. Bunlardan elde edilen ürün- 
lerin her biri ayn bir fayda ve şifa kaynağıdır. Bir 
bölümünden binek, yük ve ulaşım olarak istifade 
edilmektedir. Bir bölümünden de gıda, deri ve 
yün gibi gelirinden yararlanılmaktadır. Doğal ola- 
rak insanların günlük ve hayati ihtiyaçlarıyla iç içe 
olan ve bizim gibi ruh taşıyan, acı, sızı duyan, KO- 
nusamayan, kendisini savunamayan bu çaresiz 
varlıklara karşı sorumluluklarımızın olduğu tartisi- 
lamaz. Gerçekten evcil veya vahşi hangi tür olur- 
sa olsun, bu çaresiz varlıklara karşı şelkal ve 
merhamet gösterilmelidir. Allah'ın emri ve iradesi 
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de bütün yaratıklara karşi adaletli ve ölçülü mu- 
amele edilmesi doğrultusundadır. Zira O'nun Ra- 

karşı sinir fka- 
tini, lütuf ve merhametini ifade etmektedir. Hz. 
Peygamber (s.a.s.)'in şu sözleri bizim için çok an- 
lam ifade etmektedir: “Merhamet edene, Allah da 
merhamet eder. Siz yerdekilere merhamet ediniz 
ki göktekiler de size merhamet etsin,” (Ebu Davud; 
Ede, 58.) 


Modem dünyamızda hayvanlara duyulan şefkat 
ve merhamet düzeyinin mükemmel olduğu söyle- 
nemez. Diğer bir ifade ile bugünkü anlayış, yerel 
ve bireyseldir. Hadis kaynaklarında gösteriler ör- 
nekler ile islam tarihinde gerçekleşen uygulama- 
lann daha ileri derecede olduğu söylenebilir. Zira 
Hz. Peygamber (s.a.s.) günahkâr bir müminin, 
susamış bir köpeğe yardım ederek su temin etti- 
ği için Allah tarafindan günahlarının bağışlandığını 
müjdelemiştir. (Buhari; Sirb. 9.) Başka bir olayda ise; 
bir kediyi hapsederek, açlıktan ve susuzluktan öl- 
mesine yol açan bir kadının, bu yüzden cehen- 


İris ği! 
muhtac olan | 
Dili vok 
edemez. Bi 


1 
DIDI TL 


j c İsi; 
ki bunların her bi 


Mi ilgi n f ilin limistii 


nemlik olduğunu bildirmiştir. (Müskm; Selâm, 151- 
152) Yine Hz. Peygamber (s.a.s.) yuvasından 
yavruları alındığı için acı ve feryatla kanat çırpan 
bir kuşu görünce bunu yapanları uyarmış ve 
yavrularının derhal geri teslim edilmesini istermiş- 
tir. (Ebu Davud: Cihad, 112j Cinsi ne olursa olsun 
canlı hayvanın atış hedefi yapılması yasakları- 
mıştır. Bunların eğlence amacıyla güreş veya 
dövüştürülme ortamına sürüklenerek aci çek- 
melerine de izin verilmemiştir. Yukarda aciklan- 
diği gibi gereksiz yere damga vurularak eziyet 
edilmesi, zevk için avlanılması veya kötü söz 
söylenmesi de kınanmıştır. (Buhari; Zebain, 25.) Hz. 
Peygamber (s.a.s); bir deveye binen Hz, Åi- 
şe ye, devesine karşı şefkat ve merhametle dav- 
ranmasını tavsiye etmiştir. Yine acliktan karmi 
sırtına yapışmış bir deveyi görünce; hem sahibi- 
ni hem diğerlerini ikaz etmek maksadıyla, “Bu 
dilsiz hayvanlar hakkında Allah'tan korkun." bu- 
yurmustur. (Ebu Davud, Cihad, 44.) 
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Hayvan besleme 


Çoğu kez evde hayvan beslenip beslenemeyece- 
konusu olmuştur. Hz Peygambar 
(s.a.s.) döneminde sahabiden bir kısmının evle- 
rinde kanarya veya serçe cinsinden kuş besledi- 
ği bilinmektedir. (Buhari; Edeb, 81,112.) Başka bir na- 
kilde ise; yalnizliktan şikâyet eden bir sahabiye de 
güvercin veya horoz beslemesini tavsiye etmistir. 
Islam bilginlerine göre; eziyet etmemek, aç ve su- 
suz bırakmamak şartıyla kedi ve kafeslerde kuş 
beslenmesinde sakınca görülmemiştir. Ancak bu 
tür hayvanlar evlerde beslenirken, çevre açisin- 
dan rahatsızlık ve kirlilik riski teşkil etmemelidir. 
Avlanmanın yanı sıra ihtiyaç duyuları alanlarda 
değerlendirilmek üzere köpek de beslenebilir. 
Ancak ihtiyaç olmadığı takdirde evde köpek bes- 
lernenin doğru olmadığı görüşü daha yaygındır. 
Ne var ki günümüzde aile, akraba, komşu ve ar- 
kadaşlık bağları oldukça zayıflamış, ferdiyetçi, 
maddeci ve bencil bir hayat tarzı ortaya çıkmıştır. 
Bu olumsuz gelişmelerden etkilenen fert ve top- 
lumların sayısı her geçen 
gün artmaktadır. Buna para- 
lel olarak her geçen gün ev- 
lerde süs ve eğlence olarak 
köpek besleme geleneği 
yaygınlaşmaktadır. İlk bakış- 
ta hayvan sevgisinin uzantisi 
gibi  alglanabilecek bu 
' âdetin, insan sağlığı, ev İçi ile 
çevre temizliği ve maddi im- 
kânların israfı açısından çeşitli sakıncalar oluştur- 
duğu söylenebilir. Diğer taraftarı bu tür uygula- 
malar insanın mesai, sevgi ve ilgisinin yanlış yere 
odaklanmasina neden olabilir. 


Özetlemek gerekirse, insan gibi ruh taşıyan, aci 
hisseden, yiyeceğe ve suya muhtaç olan hay- 
vanlar âlemi, toplumun bir emanetidir. Dili yok, 
konuşması yok, kendini ifade edemez. Şikâyet 
edemez, Bir şey verirsen alir, yoksa beklemede 
kalır. Oysaki bunların her biri insanlığın bir ihtiya- 
ani gidermek üzere görevlendirilmiştir. Bal arısı- 
nin gayreti, eti yenen, sütü içilen ve yününden is- 
tifade edilen diğerleri... Suda yüzen balıklar, dal- 
da öten kuşlar, tarlada, bağda ve bahçede gezen 
böcekler... Allah bütün bunların yaratılış sebeple- 
rinde; hikmet, ibret ve imarı ilişkisine de işaret et- 
miştir. Nitekim Yüce Allah, bir sivrisineği, ondan 
daha da ötesi bir varlığı örmek olarak vermekten 
çekinmemiştir. (Bakara. 26) 
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İstisnasız bütün aile bireyleri, “ 
içlerindeki engelliyi sevgiyle 
bağrına basmalı, ona anlayışla 
daş, bir yoldaş, 
bir arkadaş olark onu, aileye ve 
topluma kazândırmalıdır. 
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Hayat Beklentiler Arası Yolculuk... 


Esasen hayat başlı başına Dir beklentiler yurağıdır. 
İnsanoğlu hayat boyunca beklentiden beklentiye 
gelir gider. 


Beklenti deyip geçmemek lazım, zira ınsan bekleri- 
tileri karşılandığı ölçüde huzurlu ve mutlu, beklenti 
lerini karşılayabildiği ölçüde başanlıdır. Bu itibarla 
denilebilir ki, bir öğretmen öğrencilerinin beklentile- 
rine cevap verebildiği ölçüde onlara yararlı olabilir. 
Bir din görevlisi, cemaatin taleplerine cevap verebil 
diği kadar onlar üzerinde etkili olur. Bir köşe yazarı, 
okurlarının duygularına tercuman olabildiği kadar 
okunur. Bir futbolcu taraftarmi, bir sanati, izleyici- 
sini coşturabildiği kadar sevilir 

Hepimizin herkesten beklentileri var, mesela biz 
toplum olarak bir engelliden ne bekleriz? Bu bek 
ientileri Su şekilde sıralamak mümkün 

Biz bir engelli kişiden öncelikle engelini aşmasını 
bekleriz, çalışkan bir kisi, üretken bir insan, azim- 
li bir birey olmasını arzu ederiz. 
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Yukarıdaki soruyu bir de tersten soralım: Bir engel 
i, ailesinden, hocalarından, idarecilerinden, arka- 


daşlarından ve çevresinden ne bekler? İşte bu çok 
önemli soruya mütevazı birkaç cevap denemesi 


Engellinin, ailesinden beklentileri: Engelli bir kirn- 
serin, isyan balaklığından çikip huzur tepelerine 
yükselmesinin merdiveni ailedir. Ailesinden yeter- 
i derecede destek almış bir engelliye hiçbir zorluk 
köstek olamaz, allesini arkasına almış bir engel- 
li hedellediği bütün basanan da önüne almış de- 
mektir. Bu meyanda anne, baba, kardeşler, es ve 
çocuklara düşen görevleri tek bir cümleyle özetle- 
mek gerekirse, zannediyorum şöyle bir cümle kur- 
mak yerinde olacaktır: “İstisnasız bütun aile bireyle- 
ri, içlerindeki engelliyi sevgiyle bağrına basmalı, ona 
anlayışla yaklaşmalı; bir sırdaş, bir yoldaş, bir arka- 
daş olarak onu alleye ve topluma kazandırmalıdır." 


Engellinin, öğretmenden beklentileri: Her başarı 
li engellinin arkasında fedakâr, cefakār ve vefakâr 
bir öğretmen vardır. Anne-babanın elinden tutarak 
okula getirdiği engelliyi, öğretmen de akindan tuta- 
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rak aydınlık yarınlara götürmelidir. Bu zaviyeden 
bakıldığında engellilerle ilgili öğretmenlere düşen 
görevleri şu şekilde aktarabiliriz: 


Bir engelliyi topluma kazandırma noktasında, ken- 
disini o gayeye adayarak, bu konuda hiçbir engel 
tarurmarmak. 


Engellilerin okuldaki sorunlarına pratik çözümler 
üretecek donanıma sahip olmak, 


Engelli öğrencilerin, arkadaşlarından gelecek zararlı 
söz ve davranışlara karşı gerekli tedbirleri almak. 


Onlara hayat okulunda ayakta kalabilecekleri bilgi 
we becerileri okul hayatında kazandırmak. 


Engellinin din görevlisinden beklentileri: Engel- 
li bir kimse için din görevlisi de en az öğretmen ka- 
dar önemlidir. Bir engelliye doğru bir şekilde Rabbi- 
ni, dinini, kitabını, peygamberini öğretmek, deyim 
yerindeyse onu intihar girdabından alıp iftihar bahti- 
yarlığına yükseltmektir. 


Engelli olmanın peygamber olmaya, peygamber 
müezzini olmaya, devlet başkanı olmaya, muhad- 
dis, müfessir ve mütefekkir olmaya engel olmadığı- 
m bilen bir engelli bütün engellere meydan okur. Mi- 
telikli bir din görevlisi, gönlünden tuttuğu bir engel- 
lyi Allah (c.c.)'ın izniyle aciz insan konumundan çt- 
kanp, herkesin el üstünde tuttuğu aziz insan duru- 
muna getirebilir. 


Bütün engellileri kederden emin kılmanın en güzel 
yolu, onlara her şeyin Allah (c.c.)' tan geldiğini, yani 
kaza ve kader kavramını tüm boyutlarıyla ózümset- 
mekten geçmektedir. 


Yüce dinimiz İslam'ın diriltici soluklarına belki de en 
çok muhtaç oları kitlelerden birisi de engellilerdir. 
İslam'ın engellilere verdiği değeri biler bir engelli, is- 
yankár dillerden aklına düşen sonra da kalbini pas- 
lancdiran, “Ben kulun değil miyim ?”, “Batsın bu dün- 
yal", “Kader utansın!" cümlelerini, kadere iman sil- 
gisiyle siler; onların yerine sabir kalemi ve tevekkül 
harfleriyle şunları yazar: 

"Kahnn da hoş, lütfun da hos." 

“görelim Mevla neyler, neylerse güzel eyler.” 

“Göz, Hakk'ı görendir, gündüz gören göz değil." 
“Gönül gözü görmeyen, can gözünü neylesin.” 


Engellinin medyadan beklen- 
tileri: Medyanın öncelikle, ern- 
| gellileri bilinclendirip topluma 
HE kazandırma noktasında azami 
gayret sari etmesi gerekmek- 
tedir. Tabii engelli eğitimine, 
onların ailelerini eğitmekie bag- 
lamak icap eder. Bu noktada 
medya fevkalâde önemli bir okuldur. 


Medyanın, “Dünya Özürlüler Günü ve Engelliler 
Haftası'nda engelliler ve sorunlarına reyting kaygısı 
ile yaklaştığını üzülerek müşahede etmekteyiz. 





Elbette engellilere ve sorunlarına bu şekilde yaklaş- 
mayan yayın kuruluşları da var, onları tenzih ediyo- 
ruz, 


Engellilerle ilgili medyadan beklentilerimiz sun- 
lardır: 


Tarihte ve günümüzde engellerini aşmış, büyük ba- 
sanlara ulaşmış, bilim, sanat ve siyaset alanlarında 
çığır açmış engeliler için nitelikli sinema filmleri, bel- 
geseller ve programlar yapılmalı. 


Engellilerin sorunları ve onlann çözümleriyle ilgi- 
It ciddi çalışmalar medyada hak ettiği ven bulmalı, 


Engelliler, sadece belirli gün ve haftalarda değil, sü- 
rekli gündemde tutulmalı. 


Engellilerle ilgili yalnız göğüs kabartan ve yürek bur- 
kan haber, yorum ve analizler değil, en az bunlar 
kadar “kafa yoran, çözüm sunan” haber, yorum ve 
analizlere de yer verilmeli, 


Engellinin toplumdan beklentileri: Hiçbir sinifsal 
fark gözetmeksizin engelilerin toplumdan beklenti- 
leri konusunda şunlar söylenebilir: 


Esasen bir engelinin toplumdan beklentileri her- 
hangi bir insanin beklentilerinden çok da fark- 
h değildir. Bir engelli, her insan gibi toplumdan ön- 
celikle iki şey bekler: Sevgi ve anlayış. Sonra bir tatlı 
dil, bir güler yüz. Bir engelli, insanlardan Özde ve 
sözde, nezaket ve zarafet bekler. Herkesin bir gün 
engeli olabileceğini hiç kimsenin unulmamasını 
bekler. 


Engelli, iş üretmayip bahane üretenlere şöyle ses- 
lenmek ister: Ya bir yol aç, ya da yoldan çekil; gür 
nes olamıyorsan bari gölge etme; elin baston ola- 
miryorsa hiç olmazsa dilin sopa olmasın. 


Ve bir engelli bütün dünya insanlığına şu hakikati 
haykırmak ister: 


“Görmek istemeyenden kör, duymak istemeyen- 
den sağır ve anlamak istermeyenden daha cahi- 
İl yoktur.” 
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Yirminci yüzyılda yetismis bir Kur'an bülbülü 


Hafız Esad Gerede P v 
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sad Gerede 1917 yılında Bolu'nun Gerede ilçesinin Ağızörengüney Köyü'nde dünyaya gelir. 

Babası köyün ileri gelenlerinden olan Zaim Mehmet (Esat Ağa) oğlu Ali'dir. Annesi ise Gere- 

de'nin ileri gelenlerinden Hüseyin Avni (deli molla)'nin kızı Fatma'dır. Çocukluğunda medres 

tahsili alir. Babasından akait, felsefe, fıkıh dersleri almış, aynı köyden Abdurrahman Efendi, 

salih Efendi ve Muharrem Hocadan dersler almış. Hafız olmasıyla devam eden Kur'anı eğiti- 
mi ömrü boyunca değişik şehirlerde farklı hocalarla devam etmiştir. Otuzlu yaşlarda okuyuşunun 


liği ve duruluğu, sosyal ilişkilerde başarısı, hafızlığının hakkını veren oturmuş kişiliği, giyimine özeni ve 
temsil ettiği makamlarını hakkını vermesiyle Türkiye'nin her yerinde tanınan ve sevilen, halkını gönlünde 
taht kuran genç bir hafizdir. Ancak askerlik yıllarında yakalarıdığı böbrek yetmezliğinden muzdariptir. Bu 
rahatsizlığı sebebiyle kırkbir yaşında aramızdan ayrılır. Vefatiyla Türkiye'nin her yanından sevenlerini ya- 
sa boğan merhum Hafız Esat Gerede'nin oğlu Galip Gerede ile görüştük, Esat Gerede'yi oğlundan din- 
ismek istedik. 
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Babana Hafiz Esat (Gerede vapan, vetismeasin 


de emedi aecen insanlar kimlerdi! 


Galip Gerede: Babam ilk Kur'an edit imini doğ- 
duğu yerde Bolu'nun Gerede ilçesindeki Ağızö- 
rengüney köyünde Abdurrahman Efendiden al- 
mis. labi babam Gerede de kalmamış İzmir, 
Trabzon (Trabzonda askerlik yapmış), Konya, 
Ankara, İstanbul, Diyarbakır, Eskişehir, Malatya, 
Mardin, Urfa ...Türkiye' nin pek çok iline gitmiş, 
oralarda yaşamış ve çalışmış, gittiği hemen her 
yerde oranın âlimlerinden dersler almış. İzmir de 
bir camide görev yaparken aynı zamanda İzmir 
müftü muavini Ali Rıza Hocadan dersler almış, 
hoca kendisini Eşrefpaşa musiki cemiyetine Kay- 
dettirmiş. İzmir'de ayrica Neyzen Şeyh Cemil, 
Muallim İsmail Hakkı, Hisar Gamii Hatibi Rakım 
Erkutlu'dan musiki dersleri almış. İstanbul'da 
Nuruosmaniye Camii Imamı Hafız Hasan Akkuş, 
Hafız Necati ve Fatih Camii Baş İmamı Hafız 
Omer'den dersler almış, bu zatlardan çok istifa- 
de ettiğini anlatırdı.Yine Konya'da Kapı Camii 
Hatibi Postalzade Hacı Hahmi Efendiden Kur'an 
ilimleri ve kıraat dersi almış 


Halır Esad Kuran ve kiraalt ilimleriyle 


r "ar 
ge er 


Dirikte yoğun bir musiki edrtimi de aims görünü 


Galip Gerede: Evet öyle, İstanbul'da meşhur 
Hafız Sami Efendinin cenaze merasiminde 
Kuran okurken Sultanahmet Camii imamı olan 
Hafız Saadettin Kaynak'ın dikkatini çeker, Hafız 
Saadettin Kaynak bu sese hayran olur ve onun- 
la ilgilenmeye başlar. Yavuz Sultan Selim Ca- 
minin imamı olarak tayin edilir ve Sadettin Kay- 
nak'tan musiki usul ve makam derslerini almaya 
başlar. 


Yine Saadettin Kaynak'ın tavsiyesiyle Devlet 
Konservatuarı Türk musiki fasıl heyetine iki yil 
boyunca devam eder. Ayrıca Neyzen Süleyman 
Ergüner ve Hafız Ali Rıza sağman'dan özel ders- 
ler almıştır 


Bazen bizim evde bazen Ulvi Ergüner'in evinde, 
bazen de Saadettin Kaynak ve Zeki Altin'la Öz- 
bekler Tekkesi'nde meşk ederlerdi. 


Haftarun iki günü Hafız Saadettin Kaynak'ın 
evinde hafızlar, bestekârlar, müzisyenler topla- 
nır, güfteler bestelenir, yeni veya mevcul beste 
ler icra edilir, kasideler, mevlitler okunurdu 





Halır Esat Gerede Abdurrahman Gürses 'le birlikte, 
cz hiç bulundunuz mu bu toplantılarda, bu 


mesklere şahit oldunuz mu? 


Galip Gerede: Tabii ki Özbekler Tekkesi Şeyhi 
Necmettin Beyin eşi Kudret Hanım babamı çok 
sever ve haftanın bir günü bize gelirdi. Biz de her 
halta tekkeye giderdik. ayda bır kere de Özbek 
ler Tekkesinde meşk edilirdi. Bu tekkeye döne- 
min hafizlan, bestekârları, saz üstatlan katılırdı. 
Bu toplantılara Dr. Alaaddin Yavaşça, Cüneyt 
Orhun, Mecit Sesigüzel, Münir Nurettin Selçuk, 
sadi Hoşses, Ulvi Ergüner, Niyazi Sayın, Kani 
Karaca, Zeki Altın, Aziz Bahriyeli, Halil Ibrahim 
Çanakkaleli gibi dönemin ustaları katılırdı, kasi 
deler icra edilirdi 


Halız Esad Gerede aynı zamanda iyi bir hatig 


Galip Gerede: Elbette, hitabete başlaması 
1948 yılında İstanbul Edirne Kapı Mihrimah Sul- 
tan Camii'ne Imam Hatip tayin edilmesiyle ayni 
zamana denk geliyor. O günlerde dostları ve ho- 
caları imamlıkla birlikte hatiplik yapmasını arzu 
etmişler, o da imtihana girmiş ve kazanmış. Bu 
vazifesi sırasında verdiği hutbeler, Başkanlık ve 
cemaat taralından beğenilmiş ve takdir görmüş- 
tür. Dönemin Diyanet Işleri Başkanı Ahmet Ham 
di Akseki'nin de dikkatini bu dönemde çeker ve 
onurla tanışır. 


O günlerde Diyanet İşleri Başkari olan merhum 
Ahmet Hamdi Akseki ile Hafız Esad Gerede'nin 


sik sik görüştüklerini biliyoruz 


Galip Gerede: Evet, bu görüşmeler rahmetli Ak- 
seki'nin babamı Ankara'ya davet etmesiyle ger- 
çekleşiyordu. Tabii bu görüşmelerde dini konu- 
ların, din hizmetlerinin günün icaplarına göre dü- 
zenlenmesi üzerinde mutalaada bulunuyorlar- 
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mis, Bu görüşmelerde pek 
çok fikir gelişmiş, din hizmet- 
lerinin daha verimli, daha etkin 
yürütülmesiyle ilgili planlar ya- 
pilmis. 


Bir keresinde babam, o günkü 
adiyla Diyanet Riyasetinin dü- 
zenlediği ve Ahmet Hamdi Ak- 
seki imzasıyla bir mektup alır. 
Mektupta, belirtilen günde öğ- 
le namazında Süleymaniye 
Caminde bulunması, sarık ve 
cübbesini de yanında getir- 
mesi istenir. Süleymaniye Ca- 
minde Kore şehitlerimiz için 
düzenlenen bu mevlitte ilk kez 
İstanbul Radyo spikerleri ve 
radyo mikrofonu ile tanışır. O 
gün okunacak mevlidi Baş- 
kan, babamın organize et- 
mesini istemiştir. Daha son- 
ra bu program radyoda ya- 
yınlarımıştır. Babam, prog- 
ramın kendisinin tanınma- 
sında katkısı olduğunu sóy- 
lerdi. 


Mevlit kandili münasebetiyle 
Ankara Radyosunda ilk 
mevlit OKUNMASI, 


Galip Gerede: O da ilginç 
bir şekilde olmuş. Yine plan 
ve çalışmaları önceden ya- 
pılmamış, yarım saat içinde 
yapıları bir hazırlıkla prog- 
ram gerceklestirlmis. Rah- 
metli, radyo yayınının kisa bir süre içinde olması 
aynı zamanda namaz vakitlerinin sıkışık bir za- 
man bırakması sebebiyle mevlidin okuyacakları 
bölümlerinin kaç dakika süreceği konusunda 
önceden tecrübe etmediği için yaşadığı heyeca- 
ni adeta tekrar yaşarak anlatırdı. O program si- 
rasında Mehmet Akif Ersoy'un Çanakkale Des- 
tanini hemen orada besteleyip okumuş, 'Güfte- 
ler bile aklımda değilken nasıl besteledim, nasıl 
okudum da güzel oldu, bu kadar beğeni aldı, 
bunu Allah'ın yardımından başka bir şeyle açık- 
layamıyorum.' derdi. 


Türkiye radyolarında her Cuma Kur'an-ı Kerim 


ri 


okuma nasıl gelişti? 
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C Ç Kur'an okuyusu ve o 


okumaya eşlik eden karak- 


teri ve ahlakıyla, insanların 
kalplerindeki Kur'an sevgi- 
sini percinlemisti. Giyimine, 
kusamına her zaman özen 
gösterirdi. Kur'an okuyan, 
Kur'an'ı temsil etme konu 
munda olan birinin temiz 
ve şık giyinmesi gerektiğini 


söylerdi. 9 , 


3i 
LL 


Galip Gerede: Yapılan bir 
imtihan sonucu Hafiz Hasan 
Akkuş, Hafız Abdurrahman 
Gürses ve Hafız Esad Gere- 
de sınavı kazanmış ve Esad 
Gerede radyoda her Cuma 
Kur'an-i Kerim okuması için 
görevlendirilmiş. 


Babasıyla birlikte çeşitli or 
tamlarda bulunan, gittiği ba 
zı meclislere kendisiyle birlik 
te gideni bir evlat olarak ba- 


banızı nasi hatirinyorsunuz 


Galip Gerede: Babamı aile- 
sini çok severdi, bizlere karşı 
çok müsfikti ve çevresi tara- 
fından da çok sevilirdi. 


Kur'an okuyuşu ve o Oku- 
maya eşlik eden karakteri 
ve ahlakıyla, insanların 
kalplerindeki Kur'an sevgi- 
sini perçinlemişti. Giyimi- 
ne, kuşamına her zaman 
özen gösterirdi. Kur'an 
okuyan, Kur'an'ı temsil et- 
me konumunda olan biri- 
nin temiz ve şik giyinmesi 
gerektiğini söylerdi. 


son günleri nasıldı” 


Galip Gerede: 1958 yılının 
Mayıs ayının son günlerin- 
de müzmin hastalığı onu 
yatağa düşürüyor ve has- 
taneye yatırılıyor, O dö- 
nemde herkes seferber oluyor. Dr. Alaaddin Ya- 
vaşça bizzat ilgileniyor. Maalesef 1 Haziran gü- 
nü kurtulamayarak hayata veda ediyor. Vefati 
Türkiye radyolanndan haber olarak veriliyor, ül- 
kede sevenleri tarafından büyük bir üzüntü ile 
karşılanıyor. Büyük bir kalabalıkla Fatih Cami- 
inde öğle namazına müteakip cenaze namazı 
kılınıyor. Naaşı doğduğu yer olan Bolu'nun Ge- 
rede ilçesi Ağızörengüney Köyü'nde toprağa ve- 
ilmek üzere yine büyük bir kalabalıkla yola çiki- 
yor. Yol boyunca Kocaeli, Düzce, Bolu'da se- 
venleri tarafından cenaze namazları kılırımış, yi- 
ne büyük bir kalabalık ve salávati serifelerle ebe- 
di mekânına defnedilmiştir. Allah rahmet eylesin. 
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İR İNSA 
İR ÖMÜR 


şimdi ben bir ömür boyu her 

sabah uyandığımda bu yüzü 
mü göreceğimi! Ben ne yapaca- 
9m şimdi.. Diyerek gelmişti Ayşe... 


deki her bir zerreye 
diurni haftasına 


Oysa biliyorum ki birçok insan da, 
"Acaba yarın uyandığımda sevdiğim. 
adamı/kadını yine yanımda bulabile- 
cek miyim?" korkusuyla uykuya da- 
yor ve uyandığında bugün de yaşi- 
yor diye sevincten Uçuyor. 


Yıllar geçtikçe, hayatın anlami konu- 
sey lerin etkisiy le sunda derinleşme arttıkça, ölümlü 
olduğumuz gerçeği bilgi düzeyinden 
: ; genge 
ji rk rar verilir gibi hal düzeyine geçtikçe, yanımızdaki- 
hus ve bir et. gi- 


nin daha bir değerlendiğini anlarız. 
misse de, bütün Oysa Ayşeler ve Aliler, bugün çok 
telaş bitip herkes zor verdikleri evlilik kararlarının ar- 
evine çekildikten dindan, ya yanlış verilmiş bir kararsa 
Sonra düsüncelerivle | diye düşünmeye başlıyorlar. Hemen 
bas başa kalan insa- | ardından bugünün Ali ve Ayşeleri, 


s seçtikleri ve evet dedikleri insana 
nin kaygısı kaldığı Kirli : 


'erd ley ler mahküm olmuş gibi hissediyorlar 
yerden cdevar eder. kendilerini, 
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vlilik, özgürlüklerin bittiği, mahkümi- 
yetlerin başladığı bir alan olarak gö- 
rülüyor artık. 


Dünyadaki diğer tüm erkeklere ve 

kadınlara tek bir tanesini seçtiği için 
“hayır ^ demek zorunda kaldığını düşünen insa- 
nın trajedisi başlıyor böylece. Bir çiçekle bahar 
olmaz ama, ben bir çiçeğe evet dedim ve her 
sabah ayrı işkence, diye düşünmeye başlayan 
insanı ne avutabilir, ne memnun edebilir bun- 
dan böyle... 


Sınıf farklarının bu kadar artmadığı ve sınıflar 
arası benzerliklerin daha belirsiz olduğu geçen 
yüzyılda evlilik daha kolaydı. Mensup olduğu- 
nuz sınıfa yakın benzer bir sınıftan evlenerek bir 
ömür bir yastıkta yaşayabiliyordunuz. 


Şimdiyse sınıfların sayısı arttı. Sınıflar arası ben- 
zerlik netliğini kaybetti. Gördüğünüz ve beğen- 
diğiniz insanın ne türden bir sınıfa mensup ol- 
duğu, neleri sevdiği, neleri sevmediği karıştı. Bu 
da seçim yapmayı zorlaştırdı ve yapılan seçimin 
“doğru mu, yanlış mi?" olduğu konusunda insa- 
ni ikircikli bir yapıya dönüştürdü. 


Kimi insanlar her şekilde pismanlar. 
Evlenenler evlendiği için, evlenmeyen- 
ler, evlenemediği için... Fakat hepsi 
bir pisman bir pişman... Memnuniyet 
hayatımızdan sessizce çıkıp gitti. Ye- 
rini kaygıya ve şikâyete bırakarak... 


Yanlış seçim yapma korkusu veya 

mutsuz olma korkusu, seçerken ve seçtikten 
sonra daha iyisiyle karşılaşabilme olasılığı, Alile- 
rin ve Ayşelerin başında hiç durmaksızın dönüp 
duruyor... 


Bir şeylerin etkisiyle bir karar verilir gibi olmuş 
ve bir yola girilmişse de sonrasında, bütün telaş 
bitip herkes evine çekildikten sonra düşüncele- 
riyle baş başa kalan insanın kaygısı kaldığı yer- 
den devam ediyor. 


Hepimiz bu zamanın çocuklarıyız ve ister iste- 
mez zaman bizi de kendi içine alarak sürüklü- 
yor. Ama bir yerde sürüklendiğimizi fark etmek 


bile sıkıntılarımıza bir çözüm olabilir diye düşü- 
nüyorum. Çağını vebası seçim yapmanin zorlu- 
ğu olsa da biz, ayarlarımızı yeniden yapılandıra- 
rak aynı salgında hasta olmadan kalabiliriz. 


İlk bozuk ayanmiz, dünyada sonsuza dek kala- 
cağımıza dair vehmimizi değiştirmek olmalı, Ay- 
şe sanki sonsuza dek kalacağına ve Ali'nin su- 
ratini görerek uyanacağına dair bir vehim geliş- 
tirmişti. Onu mutsuz eden bu vehmiydi. Ne 
kendisi, ne de Ali demirden değil ve her aksam- 
sabah uyanmanın kesinliğinde uykuya geçmi- 
yoruz. Her an ayrılabileceğimiz bir dünyada be- 
raberce yol alan insanlarız yalnızca. 


İkinci ayanmiz: Kimi seçersek seçelim, seçtiği- 
miz insan bize göre şekillenecek dolayısıyla ya- 
şadığımız bir sıkıntı varsa, o benden kaynaklı 
olacak çoğunlukla. Kimi seçersek seçelim, uç 
örnekler ve kendi gerçekliğimizin dışında olma- 
mak şartıyla benzer şeyler yaşayacağız. 


Hiç sorun yasamamanin ve daimi mutluluğun 
yeri bu dünya olmadığı için kime evet dersek di- 
yelim, bir dizi sorunla uğraşıyor olacağız nasıl- 
sa. Hiç sorunla uğraşmamak burası için müm- 
kün değil. 


Zorluklar ve sıkıntılar, hepsi de birer gelişme fir- 
sati değil mi sonuçta? O zaman niye korkuyo- 
ruz hayattan? Kendimizle karşılaşmaktan kork- 
tuğumuz için olabilir mi? 


Hiç sorun yasamamanin ve daimi mutluluğun yeri 
bu dünya olmadığı için kime evet dersek diyelim 
bir dizi sorunla uğraşıyor olacağız nasılsa. Hiç so- 
runla uğraşmamak burası için mümkün değil, 


Bir insanla bir ömür diye başlamıştık. Bir ömür 
olduğu doğru ama, hangi insan kocaman ká- 
inatı içine sığdırmamış ki? İnsanın "bir" insan gi- 
bi düşünülmesi acaba ne kadar doğru? İnsan 
yüzeyde "bir" olabilir ama, derinlikte bir ömür 
bir insanı yaşamak için yetmez, sıkılmaya za- 
man kalmaz. Böyle görebilirsek hayatı ve yanı- 
mizdakini, yaptığımız seçimlerden bu denli kor- 
kuyor olmayacağız. 


Sonuçta, hangi seçim olursa olsun sonuç, yap- 
tığımız seçimle son bulmuş olmuyor. Her sonuç 
yeni bir sebep çünkü ve her şey bir öğrenme 
fırsatı. 
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Fazilet hissi 
Allah korkusundandır 


Allah'a iman edip O'na bağlananlar var ya, iste Allah onları lütuf ve rah- 


metiyle kusatacaktr." (visi, 175) 

Tevhidin özü, “Allah'tan başka hiçbir ilâh olmadığı” ilkesine dayanmaktadır. Başka bir anlatımla, 
mümin olmak, Yüce Allah'i yegâne İlâh kabul etmeyi ve O'nun dışında tannsallığı iddia edilen güç- 
leri reddetmeyi ifade etmektedir. Gönülden böyle bir inanca sahip olmanın ve gereğini yerine ge- 
tirmenin, insan ve toplum üzerindeki tezahürleri nelerdir? Kısaca ifade edecek olursak sunlan söy- 
lemek mümkündür: 

Öncelikle İlâh, kelime manası itibariyle, kalbin huzura ermesi ve rahatlaması anlamına gelmekte- 
dir. Yine bu kelime, ic huzuru veren, korku, sıkıntı ve endişeleri gideren, emniyet ve güven telkin 


eden, akılları hayrete düşüren manalarırı içermektedir. Bu açıdan baktığımızda, Allah'a bağlanma, 
su ayet mealinde belirtildiği gibi en temel huzur ve mutluluk kaynaklarındandır. “İyi bilin ki, gönül- 
ler ancak Allah'i anmakla huzur bulur." (Ra'd, 28.) 


Allah haklandaki bilgi'marilet arttıkça O'na olan sevgi//muhabbet artacaktır; muhabbet arttıkça 
Bir Fönü O'na olan teslimiyet artacaktır; bu da kişide gönül huzuru ve güven duygusunun artmasına sebep 
Gi. Ape olacaktır. Yine Allah'a karşı duyuları huşu'saygi da insanını diğer varlıklara karşı olan korku ve en- 

^. 17*4  dişslerini giderecektir. Yaygın ifadesiyle, "Allah'tan korkmayan her şeyden korkar, Allah'tan kor- 


kan ise hiçbir şeyden korkmaz”. Kısaca Allah'a karşı duyuları husu/saygi ve sevgi, kalplerin huzur 
ve süküna ermesine sebep olacaktır. 

Yine insan, yaratılışı itibariyle korkuları, zaafları ve endişeleri olan bir varlıktır. Yalnızlık, çaresizlik, 
kederler, hastalıklar, musibet ve felaketler, onun hayatında her zaman karşılaşabileceği durumlar- 
dir. İnsanı, hayatı boyunca kendini tehdit eden, korku ve fobilere sebep olan durum ve varlıklar- 
dan korunmaya çalışır. Fakat bazı insanlarda korku ve endişe, saplantilara dönüşür; hayatın nor- 

mal akışı bozulur, hatta psikolojik ve psikiyatrik tedavi alma ihtiyacı bir zorunluluk hâline gelir. 

İşte Allah'a karşı duyulan sevgi ve saygı, insandaki bu psikolojik ve duygusal sapmaları büyük öl- 

çüde giderir, böylece insandaki zihinsel ve duygusal potansiyel yüce amaçlar istikametinde sekil- 
Allah'ın Rahmân yani sonsuz merhamet sahibi oluşu, aslında bütün varlıklar için bir güven kayna- 
Di ve yaşama ümididir. Çünkü O'nun sayesinde hayat bulmuş ve varlıklarını devamı ettirmektedir- 










leniir. Kişinin Allah'a gönülden bağlanması, onun gücüne güç katar. Görünür-görünmez, maddi- 
psikolojik kısaca bütün endişe ve korkulara karşı eşsiz bir direnme gücü kazanır (Âl-i İmrân, 3, 173; 
Máide, 54.) Çünkü insan, sonsuz kudret ve ilim sahibi Allah'a sığınır ve O'nun engin şefkat ve mer- 
harnetine ümit bağlar. 


ler. Müminler açısından ise, durum çok daha farklı bir boyut kazanmaktadır. Çünkü onlar, Allah'ın 
katmerlenmis rahmetine nail olmaktadırlar. (Ahzâb, 43.) İman edip muhabbetle O'na bağlananlar, 
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adeta O'nun rahmetine gark olmuşlardır. Onlar ümütsizlik nedir bimezler; sonsuz bir iyimserlik 
duygusuna sahiptirler. Zira sonuç, günahlardan sakınan muttakilerin olacaktır. (Kasas, 83.) 

Yine Allah'a bağlılık, irade eğitimi açısından oldukça mühimdir. İradesi güçlü olanlar da hayatta 
başarılı olurlar. Daha çok iradesine sahip olanların daha başanlı olacakları muhakkaktır, Bunun ak- 
sini söylemek de mümkündür. Yine iradesi güçlü olanlann karşılaştıkları zorlukları aşmada daha 
kararlı ve metanetli olacakları açıktır. Aksi takdirde, ınsanın sıkıntılar karşında umutsuzluğa ka- 
pılması ve yenik düşmesi kaçınılmaz olacaktır. 

Abdest, namaz, oruç vb. ibadetlerin düzenli bir şekilde eda edilmesi, bu açıdan son derece 
önemlidir. Özellikle günde beş vakit kılınan namaz, insanın irade eğitimi yönünden oldukça mü- 
hirndir. Kısaca Allah'a sevgiyle bağlanmak ve buyruklarına tavizsiz teslim olmak, insana kuvvet - 
li bir irade ve içgüdülerini kontrol etme yeteneği kazandırmaktadır. (Nâziât, 40.) Bu, aynı zamanda 
ticaretten, eğitime, sanattan askerliğe, hayatın her alanında disiplinli olma ve zorlukları göğüsle- 
me açısından da önemli bir avantaj sağlamaktadır. 

Allah'a sevgiyle bağlanmayan, bütün benliği le ona teslim olmayan insan, daima içgüdülerinin 
yönlendirmesine açıktır. İhtiras ve bencilce arzularını yerine getirmenin ötesinde, ulvi bir amaç güt- 
mesi ihtimalden uzaktır. (Meryem, 59.) Aksine hevâ ve heveslerini tatmin etmek hayattaki temel ön- 
celiğidir. Kibir, gurur. şehvet, şöhret, gösteriş, cimrilik vb. şeytani dürtülerin kontrolüne girmeye 


her zaman yatkındır. Keyfine düşkündür: başkaları için rahalının bozulmasını, huzurunun kaçma- 

sını asla istemez, fedakârlikta bulunmayı aklının ucundan bile geçirmez. Şöyle veya böyle cevra- 

sine bazı destek ve yardımları dokunsa bile muhakkak bir beklentisi vardır. Çünkü kendine mad- 

di-manevi fayda sağlamayan, kâr getirmeyen işlerin peşine düşmeyi ahmaklık kabul eder. Kisaca 

şehvet, şöhret ya da servet, onun hayattaki temel amaç ve öncelikleridir. 

Peki, Allah'a içten ve sevgiyle bağlananlar böyle mi? Aksine onlar, kendi iç dünyalarında en mü- 

zulanna değil; sadece Allah'a kulluk etmektedirler. Böylece onlar, sırf kendilerini düşünen bencil | 


kemmel kanunlarını meydana getiremediği manevi bir disipline sahiptirler. Nefis ve heválannin ar- 

insanlar olmaktan çıkmış, ulvi değerlere gönül veren fertler haline gelmişlerdir. İhtiyaçları olduğu 

halde başkalarını kendilerine tercih ederler. Fedakârlığı ve özveriyi bir yaşayış tarzı, hayatı da bir 

fazilet yarışı hâline getirirler, (Mü'minün, 57-61.) 

İşte faziletlerle donarımış bütün bu hayat, Allah'a karşı duyuları içten bağlılığını bir neticesinden 

başka bir şey değildir. İlâhi dinler, tarih boyunca bu temel ahlâki değerleri insanlara tebliğ etmiş 

ve bu hasletleri hayat tarzı hâline getiren sayısız insan yetiştirmiştir. (Âl-i İmrân, 146.) Bu sayede bas- 

kalanı için fedakârlık yaptığı, yardımlarına koşluğu ölçüde Insan değer kazanmıştır. Sırf bireysel re- 

ahını ve mutluluğunu artırmaktan başka bir şey amaçlamayan günümüz insanı düşünüldüğünde, 

bu insanı modeline ne kadar muhtaç olduğumuz daha iyi anlaşılacaktır. Kısaca, Allah'a sevgi ve Pe S Dr 
saygının öğretilmediği fertler, bencillesip ahlâki değerlerden uzaklaşacak; bu da, toplumda suçla- Bir. he 

rn artmasına, hak ve hukuk ihlâllerinin çoğalmasına sebep olacaktır. PAM pares 


Gerçek manada insarın ahlâklı olmasının temelinde Allah'a gösterilen saygı ve sevgi yatmaktadır. 
Çünkü insan, yaptığı fedakârlığın veya hayrın karşılığını görmek ister, İlâhi dinlerde de bu fitri ger- 
ceklik dikkate alınmıştır. Bu açıdan, dinin ortaya koyduğu cennet-cehennem, ebedi kurtuluş, Al- 
lah'in rızası gibi inançlar dikkate alınmadığında, insanın ahlâki eylemde bulunma iradesi büyük öl- 
çüde zayıflar. İnsan ancak bütün gónlüyle bu uhrevi ve yüce değerlere bağlanırsa, nefsinin ölçü 
tarumaz arzu ve isteklerini gemleyebilir. Bencil duygu ve dürtülerini kontrol altına alıp fedakârlıkta 


bulunabilir. Rahat ve keyfinin kaçması pahasına diğer insanların iyiliği ve hayrı için koşar, kosus- 
turur. Hatta öyle bir arı gelir ki insanı, malından ve canından dahi bu uğurda İsdakaârlıkta bulunur. 
(Bakara, 207; Tevbe, 111.) 

Kısaca insandaki cömertlik, dürüstlük, hayâ, iffet, vefa vb. bütün ahlâki değerler, Allah sevgisi ve 
saygısının gönülerde kökleşmesi ile gelişir ve güçlenir. Nitekim milli sairnmiz Mehmet Akif, şu di- 
zelerde bu gerçeği gayet veciz bir şekilde dile getirmektedir: 

Ne irfancir veren ahlâka yükseklik, ne vicdanıdır; 

Fazilet hissi insanlarda Allah korkusundandır. 

Yüreklerden çekilmiş farz edilsin havfi Yezdân'ın 

Me irfarun kalır tesiri katiyen, ne vicdanın. 
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Tedbir bizden 


Hilal b. Yisafin, Zekvan'dan, onun da Ensar'dan bir adamdan nakletti- 
pine göre, Allah Rasulü (s.2.5.) yarası olan bir adamı ziyaret etti ve “fa 
lanca oğullarının tabibini çağırın” dedi. Çağırdılar. Tabib geldi. Hasta 
(veya oradakiler), “Ev Allah'ın Elçisi! Tedavi fayda verir mi?" dediler 
Hz. Peygamber, “Sübhanallah! Allah yeryüzüne şifasını yaratmadığı bir 
hastalık indirmiş midir?” buyurdu.” 


(Xni h^ Hanbel, Misrni, 5/371) 


Hastalik olgusu ve canlı varlıkların hastalanma potansiyeline sahip olmaları 
yaratılışın bir gerçeğidir. Genab-ı Hak nasıl her canlıyı ölümlü kılmışsa, o can- 
llann başka canli organizmaların etkisiyle hastalanma potansiyelini de var et- 
miştir. Yeryüzünde hastalık sebeplerinin tamamen yok edilme imkânı varsa, 
o zaman hiç hasta olmama ihtimalinden de bahsedilebilir. Ancak geçmiş tec- 
rübeler ve yaşadığımız çağ dikkate alınırsa, günümüz dünyasında hastalık ris- 
kinin her zaman ve her yerde mevcut olduğu rahatlıkla söylenebilir. O halde 
yapılması gereken, hastalanmamak için gerekli tedbirleri almak, hastalanınca 
da en kısa sürede tedavisine başvurmaktır. İşte yorumunu yaptığımız hadis-i 
şerifte sevgili Peygamberimiz, yarası olan bir şahıs için tabip çağrılmasını is- 
temekte, oradakilerin bunun faydali olup olmayacağı konusundaki tereddüt- 
leri üzerine, hastalığı yaratan Allah'ın mutlaka şifasını da yarattığını bildirerek 
bu şilayı aramak için gerekli girişimlerin yapılmasını istemektedir. (Tirmizi, Tıb, 2.) 


Allah Rasulü (s.a.s.), insan hayatının en ciddi konularından biri olan sağlığa 
özel bir önem verdiği için hem kendi sağlığı, hem de arkadaşlarının sağlığıy- 
la yakından ilgilenmiş ve devrinin bütün tedavi yöntemlerine başvurarak ge- 
rekli ilaçları kullarımıştır. Sağlığa verdiği bu önem, hadis kitaplarının “tp” ve 
“hastalık” bölümlerinde geniş biçimde yer alan tavsiye ve önerilerinden de 
açıkça anlaşılmaktadır. İçinde yaşadığı toplumun, hastalık ve tedavi yolları 
konusundaki tecrübe ve bilgi birikiminden istifade ederek, gerektiğinde ken- 
disi uyguladığı gibi, hasta olan arkadaşlarına da, birçoğu koruyucu hekimlik, 
bir kısmı da tedavi edici hekimliğe ait çözüm önerileri sunmuştur. Örneğin, 
çeşitli rahatsizliklannda defalarca kan aldırmış ve başkalarına da bunu tavsi- 
ye etmiştir. (Buhâri, Tıb. 11-12.) Bir defasında kan aldırırken yanına giren bir Be- 
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devi, ilk defa gördüğü bu olay karşısında korkmuş ve Hz. Peygamber'in, kan 
alana ücret vermesi üzerine de, “Derini kesen bu adama ne diye para veriyor- 
sun?" diyerek şaşkınlığını dile getirmesi üzerine, Allan Rasulü de, bu işlemin 
hacamat olduğunu ve bunun en iyi tedavi yöntemlerinden biri olduğunu bede- 
viye izah etmiştir. (ibn Sa'd, Tabakât, 1/444.) Zaman zaman, ateşte kızdırılmış dē- 
mirle dağlama yöntemini kullarımış (Ahmed b. Hanbel, Müsned, 4/138), bazen de bu 
uygulamadan fazla hoşlanmadığını ifade etmiştir. (Buhâri, Tib, 15-17.) Hz. Pey- 
gamber'in temizliğin önemine işaret ettiği (Müslim, Taharet, 1.) ve sık sik dişlerin 
misvaklanmasini tâvsiye ettiği (Buhâri, Cum'a, B.) bilinen hususlardandir. Hasta- 
liklarin yayılmasını önlemek için, veba gibi bulaşıcı hastalıklara maruz kalanla- 
nn bulundukları yeri terk etmemelerini, başkalarının da onların yanına girme- 
melerini öğütlemiştir. (Buhâri, Tip, 30.) Yiyecek-içecek kaplarının ağızlarının açık 
birakilmarnasini istemiş (Müslim, Eşribe, 96.), insanların gelip geçtikleri yerlere ve 
durgun sulara def-i hacet yapılmamasını emretmiştir. (Müslim, Tahâre, 68.) 


islam'ın geldiği dönemde Arabistan'da tabipliğiyle ün salmış insanlar vardı. 
Hz. Peygamber bunlara değer verdiği gibi, kendisinin ve ashabının sağlık so- 
runlarında onlardan yararlarımışlardır. Mesela, Hâris b. Kelede es-Sekafi 
(8.50/670) bunlardan biriydi ve Allah Rasulü, hasta olan Sa'd b. Ebi Ráfi'a, 
ona başvurmasını tavsiye etmişti. (Ebü Davud, Tib, 12.) Bu tabiplerden birisi de 
Ebü Rimse et-Teymi (0.49/669)dir. Rivayete göre Ebü Rimse, kendisi gibi ta- 
bip olan babası ile beraber Hz. Peygamber'i ziyarete gelmişti. Babası, Hz. 
Peygamber'in sırtında güvercin yumurtası büyüklüğündeki et parçasını görün- 
ce, “Ben insanlar içinde en iyi tabibim, seni tedavi edeyim mi?” diye sormuş, 
Allah Rasulü de, “Hayır, onun tabibi onu yaratandır.” (ipn Sa'd, Tabakát, 1/426.) di- 
yerek muhtemelen kendisine zaran olmayan bu ben'i aldırarak sağlığını riske 
atmak istememiştir. 


Yorumunu yaptığımız hadisten ve verilen örneklerden anlaşılacağı üzere has- 
talk ve tedavi konusunda Allah Rasulü'nün tutum ve davranışı tamamen 
Kur'ânı olduğu gibi, insan aklı ve tecrübesine de uygundur. Yani Hz. Peygarn- 
ber, kendisinin ve arkadaşlarının maruz kaldıkları hastalıklar karşısında hiçbir 
tedbir almadan eli kolu bağlı bir şekilde oturmamış, mücerret sabır ve tevek- 
kül tavsiyesinde bulunmamıştır. Bizim örnek almamız gereken nokta burasıdır. 
Yani, Hz. Peygamber'in, bu konuda takip etmemiz gereken sünneti, o zaman- 
ki tedavi yöntemlerini birebir uygulamaktarı çok, onun sağlık sorunları ve te- 
davisi konusunda takınmış olduğu tavırdır. O günkü tedavi yöntemlerinin bir 
kısmı bugün kullanilmayabilir, hatta kullanılması sakıncalı da olabilir. Örneğin, 
Hz. Peygamber, hicretten kısa bir süre sonra difteri veya kizillzübha) hastalı- 
ğına yakalanan Es'ad b. Zürâre'nin şişen boğazının dağlanmasını emretmiş, 
bir rivayete göre de bizzat kendisi iki kere dağlamıştır. Bu sırada Yahudilerin, 
“Eğer Muhammed gerçekten peygamberse arkadaşını iyilestirsin" demeleri 
üzerine Hz. Peygamber, “ona doğrudan fayda veya zarar veremeyeceğini” 
söyleyerek, kendisinde insan üstü bir güç olmadığını belirtmek istemiştir. Mi- 
tekim Es'ad b. Zürâre kısa bir süre sonra bu hastalıktan vefat etmiştir. (Ibn Sa'd, 
Tabakât, 3/610-611.) Bugün kesin olarak teşhis ve tedavileri yapilabilen ve etkili 
ilaçları üretilmiş olan bu gibi hastalıkların tedavisinde, "Hz. Peygamber, o za- 
manda şunları önermiş ve uygulamıştı” diyerek ayni yolu benimsemenin, onu 
örnek almakla bir ilgisinin olmadığı açıktır. İbn Haldun'un dediği gibi, Hz. Pey- 
gamber bize tıbbı öğretmek için değil, dini öğretmek için gönderilmiştir. (Ibn 
Haldun, Mukaddime, 494) O dinin içinde, insanların maddi-manevi dünyalarına 
faydalı olacak her türlü evrensel ilkeye yer vardır. İşte Hz. Peygamber'in teda- 
vi ile İlgili israr ve tavsiyeleri de bu evrensel ilkelerden biridir. 
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Dünden Bugüne Diyanet İşleri Başkanlığı 


Dr. Mehmet Bulu 
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Din hizmetlisi yetistiren egitim 
kurumlarinin idaresinin Diyanet Isleri 
Başkanlığı'nda olması teklifleri 


“Camide halkı irşad edecek hakiki bir vaiz, bir din mürşidi ve hatip an- 
cak din ve dünya ilimleri okutularak ve insanı ifrat ve tefrite düsürmek 
istidadinda olan bu iki nevi ilmin yekdigerini murakabe yolları öğreti- 
lerek vetistinlebilir. Bu şekilde vetişen bir din adamının. bir vaizin 
hana bir köy imamının bulunduğu verde her bakımdan en münevvoj 
bir mürsit olabileceğinden süphe etmemek lazımdır.” dAhmed mdi 


Akseki, 1950 tarihli “Rapor andan! 


Diyanet İşleri Başkanlığı statüsü itibariyle bir istihdam kurumudur, bir eğitim kurumu değildir; ancak, 
temel görevi olanı din hizmeti yarında veya din hizmeti kapsamında değişik ortamlarda ve farklı vasi- 
talaria toplumu din konusunda aydınlatma, bilgilendirme görevi de vardır. “Yaygın din eğitimi" etkin- 
likleri olarak değerlendirilebilecek bu görevini de ağırlıklı olarak kendi elemanlarıyla yerine getirmeye 
çalışmaktadır. Buna göre “Başkanlık görevlileri ve eğitim” söz konusu olduğunda iki husus akla gel- 
mektedir. Birincisi "yaygın din eğitimcisi” de sayılabilen din hizmetlilerinin yetiştirilmesi, ikincisi ise din 
hizrnetlilerinin yaygın din eğitimi kapsamındaki faaliyetleri. 





Konuya din hizmetlilerinin yetiştirilmesi açısından baktığımızda, tarihi tecrübenin aksine, süreç İçinde 
Diyanet İşleri Başkanlığı'nın istihdam ettiği elemanların kendi dışındaki kurumlar maharetiyle yetiştiği- 
ni görüyoruz. Şöyle de diyebiliriz: Kur'an kurslarını bir kenara bırakırsak, tarihi boyunca Başkanlık, ne 
kendi elemarını yetiştirecek bir kuruma ne de genel anlamda formel herhangi bir eğitim kurumuna 
sahip olmuştur. Kur'an kursları ise daha çok yaygın din eğitim kurumları olarak telakki edilmiştir. 


Başkanlığın, kendisinin yetiştirmediği elemanları istihdam etmek durumunda kalmasının, teskilatca 
sunulan din hizmetlerinde birçok zorluğu beraberinde getirdiği söylenebilir. Bu durumdan öteden be- 
ri şikâyetçi olan Diyanet İşleri Başkanlığı, elemen yetiştiren eğitim kurumlarının, kendilerine, arzu edi- 
len nitelikte din hizmetlisi yetiştiremediğini, “iyi yetişmiş" eleman gönderemediğini dile getirmiş; din 
hizmetinin hassasiyetine paralel olarak, bu eğitim kurumlarının ne kadar daha nitelikli eleman yetişti- 
rirse kendilerinin sunduğu hizmetin kalitesinin de o nispette yüksek olacağını ileri sürmüştür, Nitelik- 
li din hizmetlisi yetistirlemeyisinde ise, Başkanlığın kendi elemanını kendisinin yetiştirme imkânının ol- 
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mayışi ve eleman yetiştiren kurumların, eğitim programlarını hazırlarken ve diğer hususlarda kendi- 
siyle yeteri düzeyde istişare etmeyişi iki önemli neden olarak gösterilmiştir. 


İşte bu sorunun çözümü noktasında dönemsel olarak İki çözüm önerisinin öne çıktığını görüyoruz. 
Birincisi, özellikle 1960'li yıllara kadar zaman zaman dile getirilmiş olan, Başkanlığın istihdam ege- 
ceği elemanları bizzat kendisinin yetiştirmesi, başka bir ifade ile mesleki din eğitimi kurumlarının 
Başkanlığın idaresinde olması; ikincisi ise, Başkanlıkla mesleki din eğitimi veren kurumlar arasında 
ciddi bir ilmi ve idari işbirliğinin sağlanması. İkinci öneri, özellikle 1970'li yıllardan sonra sıklıkla dile 
getirilmiştir. 

Bu genel tespitten sonra, süreç içinde mesleki din eğitimi kurumlarının idaresinin Diyanet İşleri Baş- 
kanlığı'nda olması ya da istihdam edeceği elemanları bizzat kendisinin yetiştirmesi taleplerini biraz 
açmak istiyoruz. 


Sorunun Menşei 


Tarihi geleneğimizde din eğitimi kurumlarının idaresi, dini teşkilatlarıma içinde olmuştur. Bilindiği gi- 
bi, Osmanlı döneminde din hizmetlilerinin yetiştiği eğitim kurumları olan medreselerin (tedris) idare- 
si Şeyhülislamlığını uhdesindeydi. Milli Mücadele yıllarında kurulan TBMM hükümetleri döneminde, 
yani Diyanet İşleri Reisliği'nin kuruluşunun öncesinde ise medreseler, ülkemizde din hizmetlerini yü- 
rütmekte olan Şer'iye ve Evkaf Vekâleti çatısındaki bir genel müdürlüğe bağlıydı. Cumhuriyetle bir- 
likte 1924'te Tevhid-i Tedrisata geçilirken, yasanın âmir hükmü gereği, ülke genelindeki medrese- 
lerin idaresinin Maarif Vekâleti'ne devredilmesi gerekiyordu. Bilindiği gibi vekâlet, yasanın uygulama- 
sini böyle “devralma” şeklinde yapmamış, bilakis medreselerin çoğunu kapatmış, sadece az bir kis- 
minin yerine “İmam ve Hatip Mektebi” adında yeni okullar ve İstanbul'da Darülfünun'a bağlı bir İla- 
hiyat Fakültesi açmıştı. Buna göre, imam-hatip ihtiyacını karşılama amacıyla açılan İmam ve Hatip 
mektepleriyle dini yüksek öğrenimili eleman ihtiyacını karşılamak amacıyla açılan İlahiyat Fakültesi- 
nin idaresi, din hizmetlerinin deruhtesiyle görevli Diyanet İşleri Reisliği'ne değil de Darülfünun ve 
Maarif Vekâleti'ne verilmiştir. Uzun ömürlü olamayan bu eğitim kurumlarının kapatılmalarının üzerin- 
den yaklaşık 25 yıl geçtikten sonra, 1949'da açılan İmam-Hatip kurslarıyla Ankara İlahiyat Fakülte- 
si ve 1951'den itibaren açılan İmam-Hatip okullarının idaresi de Diyanet İşleri Başkanlığı'na bırakıl - 
madı. Bu keyfiyetten Diyanet carniasimn hoşnut kalmadığını söyleyebiliriz. Bunu bir örnekle açıkla- 
maya çalışayım. 

Merhum A. Hamdi Akseki, Diyanet İşleri Reisliği'nin 1925 yılı bütçesi TBMM'nde görüşülürken Re- 
isliği temsilen Meclis'te bulunmuştu. Akseki, henüz bir yıl önce açılmış olan İmam ve Hatip mektep- 
leriyle ilgili bir soruyu cevaplarken, Üstü kapalı bir sitemle bu okulların kendilerine bağlı olmadığını şu 
mealdeki sözlerle hatırlatmıştı: “İmam ve Hatip mekteplerinin bağlı oldukları bir makam vardır. O 
makam bize şu ana kadar herhangi bir kişi göndererek bunlar İmam ve Hatip mektebi mezunudur, 
bunları istihdam et, dememiştir; mezun edip gönderirse biz de istihdam ederiz..." 


Aşağıda da değineceğimiz gibi, 1924'te açılan İmam ve Hatip mekteplerinin ve Darülfünun İlahiyat 
Fakültesi'nin kapatılmış olmasında, bunların Diyanet'e bağlı olmamalarının da etkili olduğu ileri sü- 
rülebilmiştir. 


Önceki yazılarımızda da belirtmiştik; aslında eğitimin tek elden yürütülmesine genel olarak karşı Çi- 
kılmamış; ancak yasanın medreseleri kapatmak şeklindeki uygulamasına sert itirazlar yöneltilmiştir. 
Dönemin bir kısım yetkilileri ve bir kısım basin mensubu, "dini müesseseler" diye de ifade edilen 
medreselerin idaresinin Tevhid-i Tedrisat sonrasında, ait olduğu mercie; yani istihdam kurumu olan 
Diyanet İşleri Reisliği'ne değil de Maarif Vekâleti ve üniversiteye bağlanmasından kuşku duymuşlar, 
bu olgunun, bu kurumların kapatılmalarıyla sonuçlanacağı iddiasında bulunmuşlardı. Bu görüşte 
olanlara göre, bu proje ile hedef ve amaç, İlmi müesseseleri ortadan kaldırmaktı. Öğretimde birlik 
sağlamak iddiasıyla, önce medreseler de dâhil bütün eğitim kurumları Maarif Vekâleti'ne devredile- 
cek, sonra bir şekilde medreseler kapatılacak ve bilahare diğer bazı mektepler eski kurumlarına ia- 
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de edocet. Hana deha o leş bu Kanını, askeri idadilerin aynen muhafaza yereli 
dresaeleri-kapatmakla sınırlı kalacağını söyleyenler olmuş! 3 en nokta- 
da b öngörü ve skin yersiz olmadığı eadi Nitekim askeri mektepler de o zaman aynı ka- 
nunla Milli Savunma Bakanlığı'ndan alınarak bütçesi ve eğitim kadroları ile Maarif Vekâleti'ne bağ- 
lanmıştı. Fakat çok geçmeden askeri okullar Milli Savunma Bakanlığı'na iade edilirken mesleki dini 
eğitim verilmek amacıyla açılmış olan İmam-Hatip mektepleri asıl istihdam mercileri olan Diyanet İş- 
leri Reisliği'ne iade edilmemiş, sonuçta önce medreseler, birkaç yıl sonra da İmam ve Hatip mek- 
tepleri ile İlahiyat Fakültesi kapanmaktan kurtulamamıştı. 


1950'li Yıllardaki Hâkim Görüş: "Mesleki Din Eğitimi Kurumlarının Asıl Mercii Diyanet İşleri Baskan- 
lığıdır” 


Bu köşedeki yazılarımızın birinde “din hizmetlerinde kasvetli yıllar” olarak nitelediğimiz o ağır hasar- 
li dönemi yaşamış, ülkemizde ve dünyadaki din eğitimi ve din hizmeti alanındaki gelişmeleri yakın- 
dan takip etmiş değerli hocalarımız, yaşanan olumsuzluklara da işaretle, din hizmetlisi yetiştirecek 
eğitim kurumlarının asıl merciinin Diyanet İşleri Başkanlığı olduğunu, dolayısıyla bu kurumların ida- 
resinin ta işin başında Diyanet İşleri Başkanlığı'na verilmiş olması gerektiğini açıklamaktan geri dur- 
mamışlardır. Bu görüşte olanların başında Diyanet İşleri Başkanlarından merhum A. Hamdi Akseki 
gelmektedir. 


1924 sonrası sıkıntılarını da yaşamış olan Akseki, 1950'de, Diyanet İşleri Başkanı olarak hazırladığı 
bir raporda, Tevhid-i Tedrisat sonrasında, askeri okulların, asıl mercileri olan Milli Savunma Bakan- 
lığı'na iade edildiğini hatırlatarak şöyle diyordu: “Eğer o sırada İmam ve Hatip mektepleriyle İlahiyat 
Fakültesi de hakiki mercileri olan Diyanet İşleri Başkanlığı'na iade edilmiş olsaydı ne talebesi dağılır 
ne de mektep kapanırdı; daha doğrusu kapatılmalarına bahane bulunamazdi. Çünkü bunlarla ilgili 
makam yalnız Diyanet İşleri Başkanlığı idi. Bu müesseselerin Diyanet İşleri Başkanlığı'ndan ayrı her- 
hangi bir makama bağlarımaları kadar gayri tabii bir hareket olamazdı.” 


İmam-hatiplerin açılışının hemen öncesinde hazırlanmış olan söz konusu raporunda merhum Akse- 
ki, konuyu şöyle özetliyordu: “Memleketin hakiki din ihtiyacını karşılayacak orta ve yüksek dereceli 
din müesseselerinin açılması ve bütün mekteplerdeki din işleri ile ciddi bir şekilde meşgul olması 
için, Amerika'da, Avrupa'da olduğu gibi, bunun yegâne mercii bulunan Diyanet İşleri Başkanlığı'na 
salahiyet verilmesi lazımdır...” 


Akseki bunları söylerken, o yıllarda açılması beklenen mesleki dini eğitim kurumlarının artık Diyanet 
İşleri Başkanlığı'na bağlı olmasının bir zorunluluk haline geldiğini anlatmaya çalışıyor ve şu öneride 
bulunuyordu: “Müftü, vaiz, imam, hatip, müezzin ve yüksek din adamları yetiştirilmesi için doğrudan 
doğruya DİB'na bağlı müesseseler açılmasına müsaade edilmeli...” 


Bir önceki paragrafta yer verdiğimiz ifadesinde de görüldüğü gibi, aslında merhum Başkanımız, sa- 
dece mesleki din eğitimi veren okulların değil, okullarda verilecek din derslerinde de bir şekilde Di- 
yanet İşleri Başkanlığı'nın etkin olmasını da talep etmekteydi. 


Aynı raporda Akseki, 1949'da Ankara Üniversitesine bağlı olarak bir İlahiyat Fakültesinin açılmış ol- 
masına karşı olmamak ve onu da faydali görmekle birlikte, kendilerinin esas arzu ettiği şeyin, "mern- 
leketin her sahasındaki dini ihtiyaçlarla mütenasip yüksek İslam âlimleri yetiştirecek hakiki bir din 
müessesesi” olduğunu, İslam din hizmetlerinde ihtiyaç duyulan elemanların ve İslam din bilginlerinin 
yetişmesi için ayrı yüksek okulların açılmasını ve bunun da, dünyanın her tarafında olduğu gibi, din 
hizmetlerini ifa eden Diyanet İşleri Başkanlığı'na bağlı olması gerektiğini ifade etmişti. Çünkü üniver- 
siteye bağlı bir ilahiyat fakültesi, dinler ve mezhepler üstü tarafsiz görüşle bilimsel araştırmalar ya- 
pacak ve bu doğrultuda eğitim verecek bir kurumdur deniliyordu. Haliyle burası İslam din âlimini, 
geleceğin müftüsünü, valizini yetiştiremezdi. Keza yine 1949'da açılan 10 aylık İmam-Hatip kursla- 
rının Milli Eğitime bağlı olmasını da “atilan yanlış adımları" olarak nitelendirmişti. Çünkü ona göre bu 
kurumların mercii Diyanet İşleri Başkanlığı idi. 
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Merhum Akseki'nin mesleki din eğitimi kurumlarının Diyanet'e bağlı olmasını teklif ettiği raporunda 
Başkanlığın özerkliğini de önerdiğine göre, onun, bu yapılanmalara bütüncül bir şekilde yaklaştığı 
sonucuna da varabiliriz. 

Özellikle 1970'li yıllardan itibaren artık Diyanet İşleri Başkanlığı'na bağlı mesleki okulların açılması ya 
da mevcutlarının idaresinin Başkanlığa verilmesi talepleri yerine mesleki din eğitimi kurumları olarak 
İmam-Hatip Liselerinin bağlı olduğu Milli Eğitim Bakanlığı ile ilahiyat fakültesi dekanlıkları ve YÖK'ün 
Diyanet İşleri Başkanlığı İle arasında -ki bunların hepsi de birer devlet kurumudur- yeterli ilmi ve ida- 
ri işbirliğinin olmayışı ve hatta bazı dönemlerde hiçbir işbirliğinin sağlanamamış olmasından şikâyet 
edilmiştir. Bu şikâyet genelde Diyanet İşleri Başkanlığı tarafından dile getirilmiştir. Son 5-10 yıldan 
beri ise, özellikle İlahiyat fakülteleriyle Başkanlık arasında ciddi bir işbirliğinin sağlandığını söyleyebi- 
liriz. 


Bu arada sunu da belirtmeliyim ki, söz konusu süreçte Baskanlikla iyi bir işbirliği ortamının sağlana- 
mayışı sadece eğitim kurumlarıyla da sınırlı kalmamıştır. Örneğin devlet radyo televizyonlarında ya- 
pılan dini yayınlarda da benzer sıkıntılar yaşandı. İlgili kurumlar, kendi görev ve sorumluluklarındaki 
hususlarda yine kamu hizmeti veren bir kuruluş olarak Diyanet İşleri Başkanlığı ile teşriki mesaide 
bulunmaya pek sicak bakmamış ya da buna gerek görmemiş, haliyle her kurum, kendi doğruları is- 
tikametinde faaliyetlerini sürdürmüştür. 


Belirttiğimiz gibi, yakın yıllarda Başkanlığa formel eğitim kurumu açma yetkisi verilmesine ilişkin ta- 
leplere ender olarak rastlamaktayız. Mesela, Mustafa Akkoca imzasıyla yakın zamanda yayımlanan 
bir makalede, yeni yasada Başkanlığın eğitim kurumu açmasına imkân sağlayacak bir hükme yer 
verilmemiş olması kaçırılmış bir fırsat olarak değerlendirilerek şöyle denmiştir: “Diyanet İşleri Baş- 
kanlıği'nın en büyük meselelerinden birisi, şüphesiz eğitimdir... Bir dereceye kadar hizmet içi eği- 
timle Diyanet İşleri Başkanlığı eğitim merkezlerinde eğitim verilmeye çalışılıyor, fakat kâfi değildir. 
Polis Akademisi gibi mesleğin özelliği dikkate alınarak eğitim verecek bir Türkiye Diyanet Akademi- 
si kurulabilir. Böyle bir taslak, teklif getirilseydi hiç şüphesiz Parlamentodan itirazsız geçebilirdi...” 
(Ö. Vatan, 03.09.2010) 

Konuyu birkaç maddede şöyle toparlayabiliriz: 

1. Günümüzde ortaya konan bütün samimi çabalara rağmen din görevlisi yetiştirme problemimizi 
henüz çözebilmiş değiliz. Gelişen Türkiye'de her alında görülen yeni arayışlara din hizmeti gibi fev- 
kalâde ciddi bir sorumluğu bulunan Diyanet İşleri Başkanlığı'nın bigâne kalması düşünülemez. 

2. Özellikle günümüzde ülkemiz şartlarında, Başkanlığın istihdam ettiği elemanların, kendi idaresin- 
deki eğitim kurumlarında yetiştirilmesi ya da mevcut mesleki din eğitim kurumlarının Diyanet İşleri 
Başkanlığı'na bağlanması düşüncesi müzakereye açılmalı, bu doğrultudaki tekliflerin uygulanabilir- 
liği tartışılmalıdır. Çünkü az önce belirttiğimiz mevcut durum itibariyle din hizmetinde eleman istih- 
damında birtakım sıkıntılar yaşandığı açıktır. 


3. Başkanlığın sunduğu hizmetler günümüzde kategorik olarak da çeşitlenmiş durumdadır. Dolayı- 
sıyla sunulan hizmetin niteliğine göre vasıflı görevliler yetiştirmek daha da önem kazanmıştır. Buna 
göre, günümüzdeki ilahiyat fakültelerinde olduğu gibi, tek tip bir dini yüksek eğitim değil de hizme- 
tin özelliğine göre dizayn edilmiş öğretim programlarının uygulanması açısından da Başkanlığın ken- 
di idaresinde eğitim kurumlarına sahip olması bir ihtiyaç olarak gözükmektedir. Bu ihtiyaç mevcut 
ilahiyat fakültelerimizi yeniden dizayn ederek de sağlanabilir; ancak kendi elemanını, bizzat kendi 
idare ve gözetiminde yetiştirebileceği eğitim kurumlarına sahip olması daha ideal ve ileri bir hedef 
olarak gözükmektedir. 
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Din İsleri Yüksek Kürülü Uzmani 


Kalplere hudut çizilemez 


Gidip gördük, yaşayıp sahit olduk ki; Anadolu'muzda olduğu gibi 
azınlığın” yaşadığı Ban Trakya'da da “ışığı yanan evler” çok 
Gönüllerdeki anavatana, bizlere duyulan muhabbetin isiklan hiç són- 
memiş, bilakis savki arımış villar geçtikçe 


Tam sınırdan kaçarken vurulmak nedir bilir 
misin”? 

Nóbetciler ha gördü, ha görecek 
Parmakların dikenli tellere değdi değecek... 
Ama... Bir adım daha atamazsın. 

Uzanıp tutamazsin; 

Göz pınarlarında donup kalır hayallerin 
Planların, kaçışın, kurtuluşun 

Ve deler sevgi dolu yüreğini, 

Sevgi nedir bilmeyen bir kurşun.. 


Öğrencilik yıllarımda ezberlediğim bir çeviri 
şiirin ilk mısralarını mırıldanarak geçiyorum 
Batı Trakya'ya, İpsala sınır kapısından. Bir 
hudut çizilmiş görülmeyen. Meriç nehrinin 
bir yakası Türkiye, diğer yakası Yunanistan. 


Mübadele yılları canlanıyor gözümde. Rah- 
metli dedem, anneannem ve diğerleri Sela- 
nik'in köylerinden kalkıp, yola düştüklerinde, 
bir daha dönmemek üzere ayrıldıkları top- 
raklara, köylerine son bir kez nasıl baktılar 
acaba? diye düşünüyorum, gözlerim dolu- 
yor.. Artık o günler çok gerilerde kalmış, ni- 
ce zorluklar aşılarak gelinmiş bugünlere. Yi- 
ne de bir kez dokunduğunuz yüreklerden 
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bin ah işitiyor, “Rabbim kimseyi dünyada da 
ahirette de azınlık eylemesin” dualarına şahit 
oluyorsunuz, 


“Azınlık” olmak neye göre? Hangi sayıya vu- 
ruyor, hangi ölçüte göre değerlendiriyoruz 
bunu? Üstelik Yüce Rabbimiz buyurmuyor 
mu: "Mice az sayıdaki, çok sayidakini Al- 
lah'in izniyle yenmiştir." (Bakara, 249.) diye? 


Batı Trakya'daki soydaşlarımızını mevcut nü- 
fus içinde sayıca oranı az olabilir ama, Ra- 
mazan ayı süresince tanik olduk ki; imanı 
çok, özverisi çok, anavatana bağlılığı, mu- 
habbeti çok! Tatlı dili, güler yüzü çok! Có- 
mertliği, ikramı çok.. 


Batı Trakya'lı; İskeçe, Gümülcine, Dedea- 
ğaç'lı kardeşlerimiz! Siz azınlık değilsiniz bl- 
zim nezdimizde. Her biriniz bir âleme bedel, 
Yüce Rabbimizin meth u sena ettiği kullarısı- 
nız. İnsan, kâinatın gözbebeği, yaratılmışla- 
nn en şereflisi ve faziletlisidir. Mevlânın en 
değerli, kıymetli varlığıdır. İnsan, anavatanin- 
dan, akraba ve dostlarından uzakta olsa da, 
Allah kuluna şah damarından da yakındır. 
(Kaf, 18) Siz azınlık değilsiniz! Her biriniz bir 
kocaman özlemsiniz yüreğimizde, bir bitme- 
yen şarkı dillerimizde ve tükenmeyen bir 
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sevgi gónüllerimizde.. Siz "biz"siniz, biz 
*siz"iz. Bakın hepimiz ne çoğuz! Rasulüllah 
Efendimizin (s.a.s.) buyurduklan gibi; mü- 
minler olarak hepimiz bir vücudun organları 
gibiyiz. (Buhari, Edeb. 27: Müslim, Bir, 66.) Birimi- 
zin parmağına batan diken, hepimizin canini 
yakar, yakmalıdır. Kalplerimiz bu hissiyatla 
çarpmalıdır. 


Hani bir büyüğümüzün hatırasında anlattığı 
bir ev vardı ya.. 


"Tıp fakültesini yeni bitirmiş, pratisyen hekim 
olarak İlk görev yaptığı yere, Konya'ya bağlı 
bir beldenin sağlık ocağına gitmişti. Gencti, 
bekardı. Küçük bir beldeydi gittiği yer. İlk 
gece bir eve misafir olmuştu. Tren istasyo- 
nunun hemen yanında bir evdi bu. 


Akşam yemeğinden sonra çaylar gelmiş, 
sohbetler edilmişti. Üzerinde yol yorgunlu- 
ğu, geldiği yeni yerin yabancılığı vardı. Saat- 
ler ilerliyor, ağır bir uyku onu içine çekiyordu. 
Ev sahibine bir sey de diyemiyordu. Bir 
müddet daha geçti; yine bir hareket yoktu. 
Evin büyüğü olan Hacı anneye sıkılarak: 
“Anneciğim, sizin buralarda kaçta yatiliyor?" 
diye sordu. Hacı anne: "Evladım az sonra 
gelecek olan treni bekliyoruz" dedi. Merak 
edip, tekrar sordu: "Trenden sizin bir yakini- 
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nız mi inecek?" “Hayır evladım" dedi Hacı 
anne; “Beklediğimiz trende bir tanıdığımız 
yök, Ancak burasi uzak bir yer. Trenden Du- 
ralann yabancısı birileri inebilir. Bu saatte, 
yakınlarda, ışığı yanan bir ev bulmazsa, s0- 
kakta kalır. Buraların yabancisi biri geldiğin- 
de, "isii yanan bir ev" bulsun diye bekliyo- 
ruz. (Prol. Dr. Sallet Solak'ın arısı Kaynak; internet] 


Gidip gördük, yaşayıp şahit olduk ki; Ana- 
dolu'muzda olduğu gibi, “azınlığın” yaşadığı 
Batı Trakya'da da "isi yanan evler” çok. 
Gönüllerdeki anavatana, bizlere duyulan 
muhabbetin ışıkları hiç sönmemiş, bilakis 
şavki artmış yıllar geçtikçe. 


"Size Türkiye'mizden selâmlar getirdik" de- 
diğimizde, bir selâmın ne kadar kıymetli bir 
hediye olduğunu yaşadık oralarda, "Ve aley- 
küm selâm, bizi unutmamış, buralara gel- 
mişsiniz kızanım. Bizden de selam götürün 
Türkiye'mize” karşılığı verilirken yaşlı gözler- 
le. Şimdi bu satırlardan ulaştırıyorum, kutsal 
bir emaneti taşırcasına getirdiğimiz oradaki 
kardeşlerimizin. soydaşlarımızın selâm ve 
muhabbetlerini sizlere. “Bizim yüzümüz, yö- 
nümüz anavatanımıza dönük, öyle yaşıyoruz 
buralarda. Siz de unutmayın bizi dualarınız- 
da." mesajlarıyla birlikte... 


Balkan köylerinin pinarlanndan serinledik, 
ulu çınarların altında gölgelendik, Batı Trak- 
ya' da. “Halka hizmetin Hakk'a hizmet” oldu- 
ğunun şuuruyla yaşamış ecdadın izlerini 
gördük, eserlerini dolaştık. Camilerle, köp- 
rulerle, imarethanelerle bırakılan o şerefli mi- 
rasa sahip çıkamamış olmanın acısını yaga- 
dik.. Fatihalar okuduk isimleri silinmiş mezar 
taşlarının başında. Minaresi yıkılmış, kitabesi 
sökülmüş, mihrabına piyano konulup, kon- 
ser salonuna çevrilmiş camilerle tanıştık, hâl 
diliyle konuştuk. Dışı harab, içi harab, sere- 
felerini leyleklerin yuvalarıyla şenlendirdiği, 
cemaatsiz kalmış camilerimizle... 


Batı Trakya! Bir sancı oldun sen bağrımızın 
sol köşesinde. Batı Trakyalı'm! Selâm olsun 
hepinize. Topraklara çekilen hudut, çekile- 
mez asla yüreklerimize. 
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: s MEVLÂNA'NIN — 
KUSATICILIGI VE >- - 
HOŞGÖRÜSÜ 


"Ben yaşadığım müddetçe Kur'ân'ın 
kölesiyim. Ben 'Hazret-i Muharmimed in 
ayağının toprağıyım. Eğer biri, benim 
sözümden burdan başka en ulak bir şey 
bile nakledecek olursa, o kimseden de 
onun sözünden de uzağım. 











Mevlâna Celaleddinzi Rumi 
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nsanlık tarihi hayatı ilgilendiren her 
* alanda yetiştirdiği seçkin insanlarla dolu- 
dur. Gerek tefekkür, araştırma, gerekse 
keşif ve buluşlarla yakindan ilgilenmeyi ha- 
yat gerekliliği ve tarzı olarak hisseden marifet 
ehli insanlar, bir anlamda diğer insanların akil, 
gönül ve ruh inkişaflarına ayna olmuşlardır. 
Mevlâna da kendisinden önceki büyük düşü- 
nürleri doğru anlayıp özümseyebilmiş bir dü- 
şünce adamı ve insandaki fiziksel, ruhsal gelişi- 
me işık tutabilmiş, onu doğru yorumlamış en- 
der şahsiyetlerden birisidir. 


Mevlâna, 30 Eylül 1207 (6 Rebi- 
ülevvel 604)'de Belh'te dünyaya 
gelmiştir. Belh'te siyasi istikrar 
bozulduğunda ailesi ile birlikte 
13. asrın ortalarında Horasan 
dağları ile bozkırlarından gelerek 
Selçuklu devletinin başkenti olanı Konya'ya yer- 
lesmistir. Görüşleri ve felsefi çalışmaları ile Sel- 
çuklu devletinin yönetimi tarafından büyük say- 
gi görüp, fikirlerinden istifade edilmiştir. İlmin, 
irfanın ve şairce duygunun buluştuğu bir bilge 
kişi olarak, toplumun gündelik hayatıyla yakin- 
dan ilgilenmiş ve insan ruhunun problemlerine 
ikna edici çözümler sunmuştur. Ünü çağının ve 
yaşadığı coğrafyanın sınırlarını aşan Mevlâna; 
sufi kimliğinin yanı sıra, âlim, şair ve mütefekkir 
bir şahsiyettir. İslam dünyasında hürmet belirt- 
mek için önemli kişilerin isimlerinin önünde kul- 
lanılan “Efendimiz” anlamındaki “Mevlâna” la- 
kabı Mevlâna Celaleddin Muhammedi ile birlikte 
özel bir isime dönüşmüştür. Onu yücelten ve 
kendi deyimiyle ‘gönüllerde yer bulmasını" sağ- 
layan, engin hoşgörüsü, sevgi insani olması, in- 
sanlara bir yandan özgüven aşılarken diğer 
yandan korkularını giderip zihinsel bakımdan 
arınmalarını sağlayarak onlardaki dinsel taassu- 
bu yıkmış olmasıdır. Onun, “Putperest olsan 
da, mecusi olsan da..., tövbeni bin kez boz- 
muş olsan da gell... Bizim dergâhımız, umut- 
suzluk dergâhı değildir.” sözleri onu evrensel 
yapmış; o yüzden cenaze törenine, her inanç 
ve anlayıştan kişiler tarafından ona duyulan bü- 
yuk sevgi ve saygıdan dolayı, o devirde papaz- 


Kültür - Jenat 





lar ve hahamlar da dahil, kültürel bakımdan çok 
farklı inarıçların mensupları katılmıştır. 


Günümüzde taassup, hoşgörüsüzlük, cimrilik, 
bencillik, başkalarının kusurlarını araştırma, 
gerginlik ve öfke gibi yerilen hususiyetlerin dün- 
ya insanları arasında yayılmış olması sonucu 
ortaya çıkan bunalımlara karşı o, asırlar ötesin- 
den gönderdiği sözlerle bir bilgi kaynağı olarak 
insan aklını nur ile yıkamış, akıl ve gönülleri kir- 
den kurtarmış, bir veli hüviyetiyle gönüller coş- 
turmuş, bir pir, bir mürşit olarak insan kalbini 


Toplumlara özgürlük ve demokrasi getirme adına işle- 
nen cinayetler ve savaşlar, bitmek bilmeyen kıyımlar 
ve yaşanan yıkımlar, bizi yeniden durup düşünmeye 
sevk etmekte ve Mevlânalar yetiştirmiş kültür ve me- 
deniyeti yeniden okumaya yöneltmektedir. 


saflaştırmıştır. Bizlerin bir kuş sütü eksik olan 
sofralarımıza, şu markayı giyiyorum, bu marka- 
yi kullanıyorum gösterisiyle böbürlendiğimiz bu 
zamana inat, evinin sofrasında bir kâse çorba- 
dan fazlasını görünce ófkelenmesi, dünya mali- 
na hiç yüz vermeyerek maddenin çok ötesine 
geçebilmiş olması, hiç şüphesiz Mevlâna'yı da- 
ha da yüceltmistir. 


Toplumlara özgürlük ve demokrasi getirme adi- 
na işlenen cinayetler ve savaşlar, bitmek bilme- 
yen kiyimlar ve yaşanan yıkımlar, bizi yeniden 
durup düşünmeye sevk etmekte ve Mevlânalar 
yetiştirmiş kültür ve medeniyeti yeniden oku- 
maya yöneltmektedir. Biz, Mevlâna'nın beslen- 
diği kaynaktan beslenmekteyiz. Tasasavuf bü- 
yükleri üzerine çalışmalar yapan ünlü Alman İs- 
lam bilimcisi Annemarie Schimmel, “Türklerin 
niçin Batı'ya yönelme gerekliliği duyduğunu an- 
lamıyorum; Mevlâna gibi bütün insanlığa yol 
gösteren bir ışık varken...” diyor. Geleceğimizin 
sevgiyi, huzuru, hoşgörüyü yakalayabilmesi için 
Mevlâna gibi sevgi kahramanlarımızla, dünyaya 
sevgi ve hoşgörü mesajlarımızı sürekli ulaştır- 
mak zorundayız. 


Mevlâna'yı ve kendimizi daha iyi tanıyabilmek 
ve daha iyi anlayabilmek ümidiyle... 
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Arapça “Medine” kelimesi ile aynı kökten olan “medeniyet” kelimesi, 
sosyoloji literatürüne girdiği andan beri pek çok şekilde tarif edilmiş, Ki- 
mi zamanı sadece “maddi” kimi zamanı “manevi”; kimi zaman da "hem 
maddi hem de manevi" dinamikleriyle birlikte ele alınmıştır. Bu fark- 
li yaklaşımları tabii karşılamak gerekir, Çünkü kavramların anlam hari- 
tasını “inarışlar” belirlemektedir. Dolayısıyla bir Müslümanın medeniyet 
tarımıyla, bir putperestinki ayrı olmaz, olamaz. 


Medeniyet kavramındaki bu algılama farklılığı onu bu yüzden her za- 
man tartışılan bir kavram hâline getirmiştir. Bilhassa kültürel çatışmala- 
nn yaşandığı toplumlarda bu tür tartışmalar, hiçbir zaman sona erme- 
miş, hatta giderek dozunu hep yükseltmiştir. Tarihinde çok ciddi kml- 
ma noktaları yaşayan ülkemizde de medeniyet, hep bu tür tartışmala- 
rin öznesi olmuştur. Çünkü geçmişimiz itibariyle biz zaten bir medeni- 
yetin bağlısıydık. Islam medeniyeti idi bu ve temel dinamikleri vahye 
dayalı idi. Tanzimat'ta ise yönümüzü Batı'ya çevirdik ve yeni bir me- 
deniyet kavramıyla, Batı medeniyetiyle karşı karşıya geldik, 


Konuyu Türkiye düzleminde ele alacak olursak iste o tarihten beri, me- 
deniyet "tek"e indirgendi. Arap, İran, Endülüs ve Anadolu coğrafyala- 
nnda kurulma ve yaşama alanı bulan islam medeniyeti, Müslümanların 
bilinen sebepler yüzünden geri kalışlanyla birlikte adeta sosyolo- 
ji literatüründen çıkarıldı ve medeniyet denilince akla sadece Bati me- 
deniyeti gelir oldu. Tartışmalar da bu medeniyete girilip girilmemesi 
noktasında şekillendi. Bu mesele bir varoluş ve yok olus meselesi ola- 
rak görüldü, lehinde ve aleyhinde taraflar oluştu. Hâlen Türkiye'nin 
Cumhuriyet'ten bu yana yönünü “muasır medeniyet"e göre ayarladidi- 
ni ve bu hedefe mutlaka varmak istediğini hatırlayacak olursak mede- 
niyet konusundaki bu algı yanlışlığının hâlâ devamı ettiğini söyleyebiliriz. 
Yani medeniyet denilince akla sadece Bati medeniyeti getirilmekte, 
İslam medeniyeti bu meselenin bir öznesi olarak görülmemektedir. 
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Sözü burada Mehmet Âkif'e getirmek istiyoruz. Zira o, bu meselenin 
en tartışmalı İsimlerinden biridir. Bilhassa İstiklal Marşı'nda yer aları 
“Medeniyet dediğin tek dişi kalmış canavar..." ifadesinden dolayı bu 
tartışmada bir taraf kabul edilerek, kimilerince “medeniyet düşmanı”. 
kimilerince de “medeniyeti farklı algılayarak, Batı medeniyetinin bilim 
ve teknikle gerçekleştirdiği gelişme ile, bu vasıtaları zulme dönüştü- 
ren uygulamaları birbirinden ayrı tutan biri" olarak görülmüştür. 
Mehmet Âkif'in bir şair olmaktan öte meselelere bir toplum bilimci 
sifatiyla bakan, üstelik perspektifi İslam olan biri olduğunu düşüne- 
cek olursak onun fikirleri etrafında yapılan bu tartışmaların bizi me- 
deniyetin sadece bir yüzü değil, iki yüzü olduğu şeklinde bir sonuca 
götüreceği muhakkaktır. 


Batı'nın Rönesans ve reform hareketleriyle başlattığı köklü değişim, 
bu coğrafyada bulunan ülkeleri ilim ve teknik sahasında çok ileri se- 
viyeye getirdiği tarihen sabit bir hadisedir. Batı, bu süreçte kendini 
yenilemiş, bilhassa Doğu toplumlarına göre çok İleri bir noktaya gel- 
miştir. Ama burada dikkat edilmesi gereken hadise, bu gelişmenin 
maddi planda oluşudur. Basitçe ifade edecek olursak, Üniversiteler 
açılmış, İaboratuarlar çoğalmış, buralarda öğretilen ilimler ve yapıları 
araştırmalarla iktisadi anlamda gelişmenin getirdiği imkânlara kavu- 
şulmuştur, Fakat bu imkânlar, insanın sadece maddi tarafına hitap 
ettiği için manevi tarafı hep yoksullaştırılmış; böylece manevi değer- 
lerden uzaklaşan Batı toplumu, ekonomisi Için yeni pazarlar bulmak 
için sömürgecilik hareketlerine girişmiştir. 


Batı için bu yeni pazar yerleri ise Doğu coğrafyası olmuştur. Zira o 
zamanda üç kıtada her anlamda gücü temsil eden Osmanlı Devle- 
ti/medeniyeti zirveye çıkmış olmanın rehavetiyle bir duraklama, geri- 
leme ve ardından çöküş devresine girmiş; zayıflamış ve böylece ko- 
lay elde edilebilir bir pazar hüviyetine bürünmüştür. Meselenin bir de 
tarih içerisinde sürekli olarak görülen tarafı vardır. İslam medeniye- 
tiyle Batı (aslında Haçlı medeniyeti demek daha doğrudur) arasında 
hep bir mücadele söz konusu olmuştur. Bu yüzden, elde ettiği mad- 
di imkanlar sayesinde güçlenen Batı, mücadele hedefine İslam mil- 
letinin yaşadığı coğrafyayı koymuş ve bu coğrafyada medeniyet adi- 
na eşsiz zulümler işlemiştir. Âkif'in Safahat'i bu trajik hikâyenin bir 
belgesidir. 


İşte Tanzimat'tan itibaren Batı'ya giden aydınlar, Batı'nın Doğu- 
İslam ülkelerindeki zulümlerine gözlerini kapayarak onun bilim ve 
teknik alanındaki gelişmelerini görmüşler, üstelik bunları doğru bir 
şekilde tahlil edemeden hep görünen şeylere takılıp kalmışlardır. Bu 
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kör bakış, onları; bizi gerileten sebebin din olduğu, ondan bağımızı koparırsak Batılılar gibi 
kalkınacağımız fikrine götürmüştür. Aydınların çoğu böyle düşünürken, yine olup bitenlerin 
ciddi tahlillerini yapamayarı halk, Batı'ya karşı tavrını, onu tümüyle reddederek göstermiş, 
bunu doğru bir davranış olarak benimsemiştir. Yani halk da yanlışın bir başka ucundan tut- 
mus, Batıllaşma adına ülkeye giren olumsuzluklarla medeniyeti eş anlamlı olarak algılamış, 
onun müsbet taraflarını bile górememistir. Bunların sonucu olarak, Batı karşısında böylesi iki 
| olumsuz tavır egemen olmuştur. İşte Âkif ve onun gibi sayılı fikir adamı bu iki yanlışa da düş- 

memiş, Batı'yı iki yönüyle de görme ve tanıma imkânı bulmuşlardır. Böyle düşünenlerin tezi 

ise özetle şöyledir: Batı Medeniyetinin bir değil iki yüzü vardır. Biri ilim ve teknik yönüdür ki, 
| bu yönüne sırt ceviremeyiz. Böyle bir tavır bizim yok oluşumuz demektir. Çünkü asır, ilimler 
| asridir. Bu ilimlere sahip olmayan milletler yok olup giderler. Bu yüzden Batı'dan mutlaka 
| alacağımız şeyler vardır. Ama neyi nasıl alacağımızı iyi bilmeliyiz. Batı'dan bir şey alınırken 
ilim, fen, sanat gibi bize faydalı yönleri alırımalı; modası, sosyal yaşama şekilleri gibi daha çok 
manevi değerlerle ilgili kısımları terk edilmelidir. Akif'in; 


Alınız ilmini Garb'ın, alınız san'atını 

Veriniz hem de mesâinize son sür'atini 

Çünkü kâbil değil artık yaşamak bunlarsız; 
f Günkü milliyeti yok san'atin, ilmin; yalnız 

© İyi hâtırda tutun ettiğim ihtán demin: 

Bütün edvâr-ı terakkiyi yarıp geçmek için. 

Kendi mâhiyyet-i rühiyyeniz olsun kılavuz 

Çünkü beyhüdedir ümmid-i selâmet onsuz. 


şeklindeki söyleyişleri, Âkif ve onun gibi düşünenlerin anlayışlarını özetlemektedir. Görüldü- 
ğü gibi burada önemli olan bozgun psikolojisine düşmeden “milli rüh'u kılavuz edinerek 
benliğimize uygun şeyler almak, diğerlerini ise reddetmektir. 


= Batr'riin bu müspet taraflarına asla karşı cikmayan, bunları mutlaka almamız gerektiğini söy- 
leyen Akif, Batı'nın öte yüzünü de görecek bir ferásettedir. Çünkü Batı, önce Balkanlarda 
yaktığı fitne ateşiyle oraları karı gölüne çevirmiş, ardından Anadolu'ya gelip dayanmıştır. Bu 
yüzden karşımızda “vatan nàmina bir kabristan" durmaktadır. Âkif bu durumu “Dipçik altın- 
da ezilmiş, parçalanmış kafalar, oyulmuş gözler, süngülenmiş bedenler, koparılmış başlar. 
Süngülenmiş göğüsler...” şeklindeki ifadelerle tasvir eder. Batı, bu yönüyle tamamen vah- 
satin, zulmün adıdır. Böyle bir Batı için söylenecek söz ise şudur: 


Tap 


Tükürün ehl-i salibin o hayásiz yüzüne 
l. Tükürün, onların aslâ güvenilmez sözüne 
Tükürün, maskeli vicdânına asrın, tükürün, 


Bu ifadeler, hamàsi bir söylem olmayıp, bir karşı koyuş ifadesi, zulüm karşısında mücadele 
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için bir çağrıdır. Günkü vatan elden gitmektedir. Vatan giderse din de gidecektir. Onun gi- 


dişi ise hüsrânımızdır 


Akif İstiklal Marşı'nda iste böyle bir medeniyet için "Canavar.." sıfatını kullanmaktadır. Fa- 
kat devrinde ve sonraki zamanlarda körü körüne Batı'nın sadece bir yüzüne bakanlar bu 
durumu anlayamamış onu “medeniyet düşmanlığı” ile suçlamışlardır. Konunun bu yönü bir 
tarafa bırakılsa bile, burada şu soru da sorulmalıdır: Batı'nın bilim ve tekniği alınırken, ahlà- 
kı ve davranış kalıpları reddedilebilir mi? Bu yüzden Akif'in ve onun gibi düşünenlerin bu ta- 
virları da kimi zaman eleştirilmiştir. Bu eleştirilerin temel çıkış noktası ise medeniyetlerini bir 
bütün oldukları gerçeğidir. Bu görüş sahiplerine göre bir medeniyet ya tamamen alınır ya da 
reddedilir. 


Bu fikir, teoride bir bakıma doğrudur ama, Akif'in sahip olduğu dünya görüşü ve Müslüman 
bakış açısı bunu kabul edemez. Ayrıca onun bu tavrı değerlendirilirken yaşadığı zamanın 
şartları gözden uzak tutulmamalıdır. Kendi medeniyetimizi yeniden ihya etmek için uzun va- 
deli ve çok yönlü çalışmalara ihtiyaç vardır. Bunu kısa bir sürede yapabilmek mümkün de- 
ğildir. Zaten Batı Medeniyeti de uzun bir sürecin sonunda bulunduğu seviyeye gelmiş, bu 
geliş sürecinde sadece kendi milli köklerine ve Hiristiyan kimliğini reddetmemekle beraber, 
sadece Hıristiyanlık düşüncesine dayanmakla yetinmemiş, İspanya yoluyla Endülüs/İslam 
medeniyetinden çokça yararlanmıştır. Öyle ise medeniyetlerin evrensel bir tarafları da var- 
dır. Bunlar ilim ve fen kısmıdır. Bu yönlerin alınmasında sakınca olması bir yana, zaruret bi- 
le vardır. 


Meseleye böyle bakmak da mümkündür. Fakat şu da bir gerçektir ki, medeniyetin dayandı- 
ğı temel ideoloji, ilim ve fen gibi evrensel saydığımız hususların kullanım biçimini etkiler. Me- 
sela psikoloji ilmi, Doğu'da insanın ruhsal anlamda gelişmesini öngörürken, ilahi olanla sü- 
rekli bir bağ içindedir. Aynı ilim; Batı'da mesela bir ürünün pazarlanmasında, insanın bakış, 
düşünüş biçimlerinin kodlanmasinda bir araç olarak kullanılabilmektedir. Bunu ekonomi, 
sosyoloji, siyaset gibi her saha için düşünebiliriz. Öyleyse, kısa vadede, güçlü olan medeni- 
yetin evrensel taraflarını zorunluluk nedeniyle alırken, uzun vadede, aldıklarımızı bir yandan 
bizim yapmamız, bir yandan da kendi fikir ve ürün üretimimizi kendi değer yargilanmiza gö- 
re gerçekleştirmemiz gerekir. Zira, bir medeniyetin bütür yönleriyle tam bir üyesi olmamız 
da mümkün değildir. Yakın tarihimiz bunun olamadığının açık göstergesidir. Bu olamayışta 
batı karşıtlarının mücadeleleri meseleyi izah için yeterli değildir. Yani bugün tam Batılı ola- 
mamışsak Batılı olmak istemeyenlerin varlığından değil, bunun sosyolojik olarak imkânsızlı- 
ğındandır. Bunu anladığımız gün, başka bir medeniyet karşısındaki tavrımızı daha sağlıklı 
tesbit edip kendi medeniyetimizi diriltmenin imkânlarına kavuşabiliriz. 
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Jözün Özü 
berceste beyitler 


Vedar Ali Tok 


Bişnev in-ney kim hikâyet mikuned 
Ez-cüdâyihâ şikâyet mikuned 


Mevlana Celaleddin Rümi 


Dinle neyden kim hikâyet etmede, ayrılıklardan şikâyet 
etmede (Ney'i dinle ki bir hikâye anlatıyor; aynliklardan şikâyet ediyor.) 
(Tercüme beyit: Nahifi Süleyman Efendi) 





P wi 


ocukluğumdan beri onun gerçekte var olduğunu düşünemedim hiç. O, bir 

mesnevinin, bir geçmiş zaman romanının içinden çıkıp Hakk'ın huzurunda 

edeple bağdaş kurmuş, bir kahraman fotoğrafından başka bir şey değildi. 

Bir Mecnun, bir Ferhat, bir Alper Tunga, bir... neyse Mevlana da ancak oy- 

du... Sürekli telekkür hâlinde. İç içe yerleştirmekte olduğu tefekkür hapla- 
nni sihirli bir kapsülle insanların manevi şilasına sunan bir hekim kahraman... 


Belh'ten Anadolu'ya -Konya'ya- geldikten sonra onu ayakta, yürürken, gezerken hic 
görmedim. Bir yerden başka bir yere giderken de yürümüyor, tayy-i mekân ediyor ve 
duruşunda, oluruşunda ufak telek değişiklikler olsa bile başi olgun buğday basakla- 
n gibi hep eğik; edepli bağdaşı hiç bozulmamış, yeninden görünmeyen ellerinden 
sarkan dualanımış tespih taneleri... 


Mevlana bir eski roman kahramani ve tam manasıyla bir kahraman. Seyyid Burha- 
neddin ve Şems-i Tebrizi gibi iki kuvvetli mıknatısın arasında bileylenmiş; yüklendiği 
enerjinin kuvve-i cözibesine cem olmuş insanların arasında båtin Hak'la, zahiri halk- 
la lebáleb bir kahraman... 

Molla Cami'nin dediği gibi, peygamber değil; ama kitap sahibi. Zaten kitabı da âyet- 
ler tefsiri, hadisler serhinden ibaret değil miydi ki? 

Mesnevi... Sikigmis bir yanardağ patlamasından başka nedir? Seyyid Burhaneddin 
hazretlerinin şer'i, Şems-i Tebrizi'nin manevi tasavvufi dolduruşlarının şekillenip bir 
güzel infilakıdır Mesnevi. Bu, öyle bir infilaktir ki birbiri ardınca devam eden, dur du- 
rak bilmeyen ve kaynağın kontrolünden çıkmış bir infilak... İyi ki Hüsameddin Çelebi 
vardı ve bu yürekler sarsan, beyinlerde inkılâplar yaratan patlayrslan kayıt altına aldı. 


O bir mesnevi, bir eski roman kahramanrydi; çünkü hayatında romanda olması gere- 
kenler vardı. Ölmez konu: Aşk... Hatta baştanbaşa aşk... Hasret... İstenmeyen, fakat 
mevcudiyeti inkâr edilemeyen bir kötü haslet: Kıskançlık. Ve hayatında en fazla değer 
verdiği kişi, romanin da başkahramanlarından Şems'in esrarengiz ölümü... Acaba cl- 
nayet mi sorusu bugün bile aydınlatılamamış... Bütün bunların arasında Mevlana... 
Yanmış, yakılmış. Pişmiş Mevlana, Ve bir neyle müsahhaslastirmis öz ruhundaki ma- 
cerasını, Öz yurdundan, başkaları da duysun, bu yanık ve uhrevi seday ve işitenler de 
yansın diye, kopanlmış, yakılmış, serha serha yaralanmış, atılmış özge diyarlara. Mev- 
lana, öz yurdundan kopanimis bir kamışla hülasa etmiş dünya macerasını, 
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Bişnev in-ney kim hikâyet mikuned 

Ez-cüdâyihâ şikâyet mikuned 

Ney sesini dinlememizi istiyor Mevlana. Ki ney bir hikâye anlatmada. O hikâye ki aynılıklardan si- 
Mevlana'nın gurbet hayatını tasvirle başladığı beyitleri, Belh'ten Moğol baskani korkusundan dola- 
yi Anadolu'ya göç ile tevil etmek çiğ bir hüküm olur elbet. O yanık neyin sesine İyi kulak verenler 
Gayb âleminde Hakk'a “Belâ” sözü vermis bir yüreğin dünya sürgünüyle kopardığı feryattan baş- 
ka bir şey duyamaz aslında. Milk-i bekádan fani dünyaya düşen bir yürek feryadıdır ney... Kim onu 
hakkıyla işitirse Mevlana'ya yoldaş, hâline hâldaş olabilir. 

Mevlana'nın duymamızı istediği sesin macerasına bakalım: Râvilere göre: Hz. Muhammed (s.a.s.) 
İlâhi aşk simni Hz. Ali'ye (r.a.) söyler. Sır saklamak güçtür. Hz. Ali dayanamaz; gider, çölde kör bir 
kuyuya anlatır bu sım, Kör kuyu da simni muhafaza edemez; coşar, taşar. Etraf su ile kaplanır. Bu- 
rada sazlar biter. Bir çoban sazlıktan bir kamış keser. Delikler açar, içini temizler ve üfler. Çıkan 
ses fevkalâde coşkuludur; çünkü İlâhi sim anlatır. Ney, kamışlıktan kopanimis ve uzak bir diyara 
götürülmüştür. Dolayısıyla gurbete düşmüştür. Şikâyeti de bundandır. Mevlana'nın *Mesnevi"sini 
Türkçeleştiren Nahifi'den dinleyelim devamını: 


Der kamışlıkdan kopardılar beni 

Nâlişim zâr eyledi merd ü zeni 

(Beni kamisliktan kopardılar; feryatlarım erkek ve kadın herkesi ağlattı.) 
Her kim aslından ola dür Ü cüdâ 

Rüzgâr-ı vasi eyler muktedâ 

(Her kim aslından ayrı ve uzak düşerse hep vuslat zamanının izinde olur.) 


Mutasavvif der ki: Allah, önce ruhları yarattı. Bunlann bulunduğu yeri biz bilemeyiz; çünkü orası 
Gayb Álemidir, Bezm-i Elest'tir. Sonra ona kendi ruhundan üfledi ve dünyaya gönderdi. Ruh bu- 
rada bir beden buldu, Yani ney'in sazlıktan kopuşu gibi, insan da vatanından ayrılıp gurbete düs- 
tü. Ruh, gurbette huzursuzdur. Vatanını özler. Fakat nefsi, benliği onu dünyaya bağlamaya çalışır. 


Ney ile kâmil insan arasında macera ortaklığı vardır. Çünkü ikisi de yanar. O saz parçası ney hå- 
line gelene kadar çeşitli evrelerden geçer. Mevlana'nın “Hamdım, piştim, yandım.” demesi de her- 
halde bundandır. Neyin kemale ermesi, Hakk'ı zikretmesi için kızgın demir parçasıyla içi dağlarır; 
içindeki pütürler ütülenir, tertemiz edilir. Sonra ses çıkarması için delikler açılır vücudunda. Bun- 
dan sonra üflenir neye ve ney ötelerden haber verir duyabilenlere... Kâmil insan da öyle değil mi? 
İçini benlikten, maddiyattan, süsten püsten... kısacası mâsivâdan arındırır; sonra söylediği her sey 
Hak ve hakikat olur. 


Ney ve insan ne kadar benziyor birbirine. Herhalde bu yüzden Mevlana, hikmet kaynağı Mesne- 
vi sine uzun bir ney macerasini anlatmakla başlamış. Şair Fuzüli, şiirlerinde fırsat düşürdükçe in- 
sanın hayat çizgisiyle ney arasında benzerliklere işaret etmiş. Birinde de şöyle demişti: 

Ney kimi her dem ki bezm-i vashni yâd eylerem 

Tâ nefes vardur kuru cismümde feryád eylerem 

(Ney gibi senin kavuşma meclisini ne zaman yâd etsem, kuru cismimde nefes var oldukça feryat 
eyliyorum.) 


Neyin, neyistáni anıp inlemesi gibi, insan da hayatta olduğu müddetçe hep Bezm-i Elest'i yâd edip 
hasretle inleyecektir. Hâl böyle olunca âşık için ölüm “vuslat” olmaz mi Sevgiliye... 
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CAMILERIMIZ 


Cevni Akkanat 


Yıldırım Bayezid. 
Camii ve Külliyesi 


Bursa Yıldırım Bayezid Külliyesi, vaktiyle şehrin dışın 
da, kuzeydoğusunda bulunan bir tepenin Üzerine in- 
sa edilmiş olup, bugün, kendi adimi verdiği ilçenin 
merkezinde ver almaktadır. Ankara yolunun iki yüz 
metre güneyindeki bu yapı manzumesi, 14. yüzyil 
sonlarında (1390-1400) Yıldırım Bayezid tarafından 
inşa ettirmiştir. Külliyeyi oluşturan yapı birlikleri genel 
olarak kendi döneminde yapılmış, sadece türbeyi oğ- 
lu Süleyman Çelebi yaptırmıştır. (1406) Bu arada, kül- 
lyenin ana unsuru olan camiin yapımı Ankara Savaşi 
(1402) sebebiyle tamamen bitirlememiş, ancak diğer 
oğlu Musa Çelebi tarafından daha sonra tamamlattı- 
nirmistir. 


car Kurs doner Külmesi 


“Kuruluş Dönemi Osmanlı Külliyeler" başlıklı bir ma- 
kalesinde salih Pay, külliye yapımında “plânlanmış bir 
kompozisyonun “kismen Bursa Yıldırım Külliyesi ile" 
ortaya çıktığını belirtir. M. Asim Yediyıldız ise, Yıldırım 
Bayezid Han Vakfryesinden hareketle, Yıldırım Külli- 
yesi plarında merkezdeki camiye bağlı olarak medre- 
se, hamam, imaret, türbe, bezzazistan ve dàrüssifa 
bulunduğunu, fakat kimi unsurların camiden uzağa 
(sözgelimi bedestenin Ulucami civarına, dâörüşşilanın 
ise Yıldınm Cami'nin 200-300 m. güneydoğusuna) 
yapılarak bütünlüğün kısmen ve bilerek bozulduğuna 
dikkat çekmiştir. 

Yıldırım Bayezid, külliyenin yerini belirlerken babasi 
Murad Hüdavendigâr'ın tercihinin tam tersi bir istika- 
meti seçmiştir. Daha önce bu sayfalarda ele aldığımız 
Hüdavendigar Külliyesi bilindiği gibi, şehrin batı tara- 
hndaki bir tepeye inşa ettirilmiştir. Yıldırım Bayezid ise 
doğuda bir tepeyi tercih etmiş, dolayısıyla şehrin ge- 
işimi doğuya yönelmiştir. 

Tam da bu noktada, Yıldırım'ın yer seçimi ile ilgi- 
li yaptığı rivayet olunan bir girişiminden bahsedelim. 
Bayezid, külliyenin inşaatına başlanacağı vakit şehrin 
farklı noktalanna birer parca et astinr. Yeşile astinlan 
et üç günde, Cekirge'ye ashnlan dört günde, Yilch- 
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nm'daki ise yedi günde bozulur. Böylece külliyenin, 
Bursa ovasına hakim şimdiki havadar yerine, Eviya 
Çelebi'nin ifadesiyle, “cennet bahçeleri içinde güllük 
gülistanlık. sümbül ve reyhan bahçeleri içinde” yapıl- 
masına karar verilir. 


arit Rae benz belir 


Kitabesi zamanımıza ulaşmamış olan Yıldırım Camili, 
erken dönem Osmanlı camilerini inceleyen kimi araş- 
brmacilara göre sosyal amaçla kurulmuş bir zaviye 
dir. Yapıyla ilgili olarak Yıldırım Bayezid Han Vakfiye- 
sinde geçen “zâviyetü'ş-şerife ve'l-imâretü'! latife" 
iadesi bunu doğrulamaktadır. Fakat, külliye için ter- 
tip edilen 1400 tarihli istibdalnámede, yapı icin kulla- 
nilan cami, cami-i şerli, mecma- latif gibi ifadeler, 
mekânını carmi olarak msa edildiğini, en azindan o gü- 
nemde cami ile zaviye terimlerinin ayni anlamda Kul 
lanildicini akla getirmistir. Bu bağlamda, bazı araştır- 
maclar orta yolu tutmuş, Yıldırım Bayezid Camii tipin- 
deki camileri zaviyeli camiler olarak adlandırmıştır. Su 
halde, bu camide devletin kimi yönetim işleri, halkın 
sosyal ve dini ihtiyaçları bir arada sürdürülmüştür de- 
nilebilir 


Dıştan dışa 766 m "lik bir alani kaplayan Yıldırım Ba- 
yezid Cami, ters T plânlı camilerin en özgünü kabul 
edilmektedir. Tamamıyla tas ve mermerden yapilmis- 
lir, Hemen her çeşit dekordan uzak, sade bir yapi 
olan bu cami, taş işçiliği bakımından devrinin en gü- 
zel eseri olarak gösterilmektedir. Belki de bu güzide- 
likten ötürü, Yıldırım Bayezid'i anlattığı bir manzume- 
de Behçet Kemal Çağlar, “Camisi kaleye benzer Yil- 
dnm” demektedir... 
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Yıldırım Bayezid Cami'nin son cemaat yerini Hustu- 
ran revak, diğer camilerde görülmeyen bir özellik tası 
maktadır. Camiin bu bölümü, sekiz adet dört köşe 
li mermer payeler üzerine yerleştirilmiş endamlı "Bur 
sa kemerleri"yle, başka hiçbir yerde görülmeyen güç- 
lü bir etkiye sahiptir. Bu son cemaat yeri gri kesme 
taşlarla kaplıdır. Hevak beş kubbeyle örtülüdür. Bx14 
m. ebadında olan bu son cemaat yeri, doğu, bati ve 
kuzey tarallardarı açık olup, hayli havadardır. Son ce 
maal yernin doğu ve balı kısımlarının duvarlarında 
üçer pencere ve birer oyma mihrap vardır. Bu iki şa- 
hesar mihrapta Bayezid'in Yıldırım'lığını ifade eden 
motiller bulunmaktacdir 


50n cemaat yerini genis bir hol takip eder. Giriş kapı 
si önünde bulunan bu alanın üstünde küçük fakal 
gösterişli bir kubbe vardır. Burada, doğu ve batı taral- 
larda olmak üzere, alla büyük, üslte küçük ikişerden 
topları dört pencere ve oymalı mermerden yapilmis 
birer nis bulunmuakladır 


Büyük ve kanallı ağaç bir kapidan geçilerek caminin 
içine, İkinci cemaat yerine girilir. Kapı sade ve gösle 
rissizdir. Bu ana kapının hemen arkasında camiin 
vaktiyle var olan doğu ve batı minarelerine geçişi sağ- 
layacak birer kapı vardır. Bu kapılar artık işlevsizdir 


Ikinci cemaat yerine girişin hemen sağında bir müez- 
zin veri vardır. Bunun üstünde de ahşapları sade bir 
üslupla yapılmış ve merdivenlerle çıkılan ikinci kat Mü 
ezzin mahfili (kimi kaynaklara göre hünkar mahfili) Du 
lunrnaktadir. Yine girişin her iki yanında kuzey duvar 
dan geçişleri olan ve L biçiminde koridorlarla ulasilan 
solalar ve odalar bulunmaktadir. Burada, içeriden 

nerdivenle çıkıları ve hangi amaçla yapıldığı bilirre- 
yen, fakat 1825 tarihli bir onarım belgesinde hünkâr 
mahfili şeklinde bahsedilen üst kat ver almaktadır. 
Daha önce bahsettiğimiz son cemaat yerine ve girig- 
teki hole acılan pencereler, camiin bu kuzey tarafın 


daki oda ve solalara aitti 


İkinci cemaat veri, öndeki birinci cemaat veriyle, KA 


natlan oluşluran iki yanındaki eyvanlardan kemerler 


vasılasıyla ayrılır. Camiin bu merkezi bölümü 
Py gu 


22.50x11.30 m. çapında bir kubbeyle örtülüdür. Bu 


kubbe oldukça yüksektir ve camiye hayli ferahlık ver- 
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mektedir. Merkezi kubbeyle camideki diğer bütün 


kubbelerin ortaları sade süslemelere sahiptir. Dört 
penceresi olan bu kubbenin güney taraftaki pencere 
hanc üçünden işik girer Işik girmeyen pencere birir- 
ci camaat mahalli ile ikinci cemaat mahalli arasındaki 
İhtişamlı kemerin üstündedir, 


İkinci cemaat yerinin iki tarafındaki eyvanlar zeminden 
td cm. yükseklikte olup, bu eyvanlara ikişer basa- 
makla çıkılmaktadır. Eyvanların üstü sivri tonozların 
oluşturduğu sekiz köşeye oturan kubbeyle Ortulmuş- 
tur. Bunlardan batıdaki eyvanın, dış cephesinde altta 
bir büyük, bir küçük pencere; giümeyde bir, Kuzeyde 
bir işiksiz pencere vardır. Doğudaki de ayni özellikle- 


re sahiptir 


İkinci cemaat yerinin güneydoğu ve güneybatı köşe- 
lerinden birer kapıyla içlerine ginlen odalar bulunmak- 
tadır. Bunlardan güneybatidaki odanın kible duvarın- 
da bir ocak boşluğu yer alır. Bu duvarda boydan bo- 
ya alçıdan yapılmış raflar bulunmaktadır. Bu rallar, 
vaktiyle bu odanın makam odası olarak kullanıldığına 
işaret kabul edilir. Rafların bulunduğu yerlere yesil çi- 
niler serpişlirilmiştir. Dis cepheye açılan balı duvarın 

da bir pencere vardır. Kubbede ise batıda iki, kuzey- 
de İki pencere dikkat çekmektedir. Güneyde ve do- 
ğudaki ikişer pencere ışıksızdır. Bu odanın kubbesi 
dört köşelidir. Güneydoğudaki oda da batidakinin ay 


ni plandadır. İkinci cemaat veriyle, bu iki odarın zemin 
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seviyeleri-ayrıdır.-Fakai,-birinci cemaat veri ile esit ol- 


mayip. birinci cemaat verinin (mihrap onu BOLT) 


buraya dört basamakla çikilir 


Birinci cemaat yen ile ikincisini üstte birbinnden hey- 
betli bir kemer ayırır. Bu ihtişamlı kemerini yerle birles 
tiği yerlerde mermer oyma işçiliği görülmeye deger ni 


teliktedir. 


Bu mihrap önü bâlümünün bati ve doğu duvarlannda 
altta birer büyük, üstte ikişer küçük pencere vardır 
Guneyde ise altta mihrabın iki tarafında birer büyük, 
üstte iki küçük pencere bulunur, Mihrap önü aların 
üstü kare plan üzerine oturan bir kubbeyle Örtulüdür 
Buradaki kubbenin capi 10.10 mi., 
18.10 m.dir. Bu kubbede dört pencere vardir. Bur- 
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largan kuzeydeki kemenn üstündeki ışık vermez 


Birinci cemaat yerinin duvarları çeşitli yazılarla süsleri- 
mistir. Daireler içinde ayetler, dikdörtgenler içinde ha- 
disier vardir. 


Camiin ici, ses bakımından çok hassastır 


Yıldırım Bayezid Cami'nin mihrabı çok güzeldir. Bu 
mihrap kare şekilli bir nis ve çevresindeki duzenleme- 
lerden oluşur. Nişin iki köşesinde cilalı ve yesilimtrak 
renkte yuvarlak mermer sutuniar bulunmaktadır. Uze 
rinde ise sarkıtlardan oluşan Kemer ucu yer almakta- 
dır. Nisin çevresi basit profili üçgen, kare ve çokgen 
dolgulu ve Türk tarzı şekillenmiş taclandirmali duvarla 
çevrilidir. Mihrap, muhtesem bir taca sahip olup güzel 
yazı ve motiflerle süslüdür 

Yıldırım Bayezid Cami minberi ahşaptarı yapılmış 
olup. sade Dir görünüm az eder. Bu minbere igi 
i eldeki bilgiler 16. yüzyılın sonlarına aittir. Bundan c 

kan sonuç, minberin bu tarinten sonra ilave edilmiş 


olması intimallcir. 


caminin Üzeri, kuzey-güney doğrultusunda iki buyuk 
kubbe ile doğu-batı yönünde kuçuk kubbeler ve to 
nozla örtülmüştür. Camide büyüklü küçüklü toplar 
on üç kubbe bulunmaktadır. Bunlann tamamı Kursun 
ta kaplıdır. Cami duvarlarının Kalınlığı yaklaşık iki met 
tedir. Duvarlar düzgün kesme taş ile örülmüştür. Bu 


duvarlarda toplamı yirmi sekiz pencere vardır. Mermer 





aymacılığırın g derinden olan pencereler de 





mir parmaklıklarla muhafazalıdır. 


Camin bahçesinde, son cemaat yerinin hemen önün- 





de, mermerden yapirmis on iki köşeli bir sacdirvan var 


cur. On iki musluklu bu sadırvanın ortasında mermer 





=k 


den yapılmış sade bir fiskiye bulunur. Sadirvanin üs- 
tüne sekiz sütuna oturtulacak yeni zamanlara ait Dir 
muhafaza yapılmıştır. 

Yıldırım Bayezid Camii'nin yapıya bitişik orjinal iki rni 
naresi 1855 depreminde yıkılmış, yerlerine şimdiki tek 
minare yapılmıştır. Camiin kuzeybalı köşesine, yapi- 
darı ortalama 2 metre ayrı bir şekilde yapıları şimdiki 
minare kesme köleki tastan yapılmıştır 


Tıldırım Bayezid Cami, asıl mimari özellikleri fazla Do- 
zulmadan günümüze kadar gelebilmiş bir eserdir. El- 
deki kayıtlara göre camı, en az on sekiz onanm gor- 
müştür. Bu onanmlardan bazılarını şu tarihlere sabil- 
lemek mümkündür: 163/, 1835, 1845, 1855, 18/8, 


1908, 





1970, vd 


Bu onanmlarda, genellikle şiddetli rüzgârlarla eskiyen 
kubbe kurşunları yenilenmiştir. Yalnız 1637 ve 1845 
onanmlannda, camiin yarında minarenin sarete Kapi- 
sından yukarısı tamir edilmiştir. 18:35 te minber, miM- 











rap, müezzin ve hünkâr mahfilinin boyaları ve camiin 
nakışları elden geçirilmiştir. 1876 yılında da bir kubbe- 
si ve bazı kısımları yıkılmış, 1879 yılında esaslı bir ona- 
nm görmüş, bugünkü orijinal durumunu almıştır. 


Camin kuzeybatısında bulunan 
medrese, 1399'da Yildinm Bayezid tarafindan vanti- 
nimistir. Uzunlamasına revaklı bir avlu etrafina dizilmiş 
20 oda ve eyvan şeklindeki açik bir dershaneden olu- 
san Y'ildinm Medresesi'nin yapımında kesme taş, mo- 
loz taş ve tuğla kullanılmıştır. Bina, 1948 yılında tamir 
edilerek dispanser olarak hizmetle sunulmuş olup 
bünyesinde ayrıca sağlık ocağı da bulunmaktad 

Külliye bünyesinde bulunan Dârüşşila 
1390-1384 yılları arasında Yıldınm Bayezid tarafından 
yaptinlan ilk Osmanlı hastahanesi ve tıp okuludur. Akil 
ve sinir hastalıklarının da hastahanede tedavi edildiği 


1560 metrekarelik meyilli bir alani kaplayan Yıldırım 
Darüssifasi, medrese gibi uzunlamasına bir plâna sa- 
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hiptir. Revaklı bir avlu etrafında 21 oda, girişin sağ ve 
solunda olmak üzere iki mutlak, bir eczane, en dipte 
ver alan iki tabip odası ve ortadaki yemekhaneden 
olusan yapı, arazinin meyili oluşundan dolayı kade- 
meli bir şekilde oluşturulmuştur 


1855 depreminde zarar gören bina, sağlık hizmeti 
özelliğini kaybetmiş ve bir dönem “Baruthane” olarak 
kullanılmıştır. Camiin 250 m. doğusunda yer alan ya 
p çok harap bir haldeyken 19897-2002 yıllarında asli- 
na Uygun olarak onarılmıştır. Günümüzde bir vakıf 
bünyesinde "Bursa Yıldırım Dàrüssifa Göz Merkezi" 
olarak hizmet vermeye devam etmektedir 


Türbe medresenin doğu 
sundadır. 1406'da Yıldırım Bayezid'in oğlu süleyman 
Han tarafından yaptırılmıştır. 10.5x10.5 m. ölçülerin- 
de, kare plânlıdır. Üç ufak kubbenin örttüğü revak 
lh bir girişi vardır. Türbenin kubbesi sekizgen bir kas 
nağa oturur. Yuvarlak bir mihrabı vardır. Türbede, or- 
tada Yıldırım Bayezid, sağında oğlu Isa Çelebi, solun 
da esi ve ayakucunda kim olduklan bilinmeyen iki ha 


nimiin sandukası vardır. 


Camiin batısında, eğimli bir arazide bulunur 
Cami, medrese ve imarel ile beraber yaptırılmıştır 
Moloz taşla inşa ediler hamam kare planlıdır. Hama- 
min soyunmalık bölümü kubbeli ve kare planlıdır. Bu- 
radan kubbeli ıliklik bölümüne geçilmekledir. Göbek 
taşi kubbe ve eyvan ile örtülüdür. 
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En cok hadis liş rivayet een sahabilerden 


Câbir b. Abdullah (r.a.) 


Câbir b. Abdullah (r.a.), Hz. Peygamber'in (s.a.s.) özel iltifat ve ilgisine mazhar 
olan sahâbilerden sayılır. Nitekim Rasulüllah (s.a.s.) bir defasında onu devesi- 
nin arkasına bindirmiş, hastalandığı zaman ziyaretine gitmiş, babasının şehade- 
ti dolayısıyla üzüldüğünü görünce, onun Allah Teâlâ'nın iltifatına nail olduğunu 
haber vererek kendisini teselli etmiştir. 





(r.a), Miladi 607 yılında Medine'de dünyaya geldi. Ensar'ın iki büyük kabilesinden 

Hazrec'n Beri Seleme koluna mensuptur. Babası Uhud Gazvesi'nde ilk şehidi 

düşen sahábi Abdullah b. Amr b. Haram, annesi ise hanim sahâbilerden Enise 
(Üneyse) bini Aneme'dir. (İbn Sad, et-Tabakat, (thk, Ai Muhammed Umeyr, XI), Kahire ts. IV. 
382; Ibn Abdilberr, el-İştiâb fi Ma'rileti'l-Aşhâh, HVI, Kahire ts, (Dâru Nehdati Mesr), I, 219-220; Zehe- 
bi, Sryeru A'lâmi'n-Nübelâ, I-XXIII, (thk: Şuyab Amavud), Beyrut 1985, Ill, 189.) 


Càbr b. Abdullah (r.a.) risaletin on üguncü yılında (522) yapılan ikinci Akabe Biati'na 70 
kişilik Medineli grup arasında babası İle birlikte katıldı. (ibn Hişam, es-Siretü'n-Nebeviyya, 
(thik. Mustafa es-Sakkâ-İbrahim s-Ebyâri-Abdülhâlr Şelebi), HV, Beyrut tall, 106.) Hatta onun he- 
yet içindeki en küçük üye olduğu zikredilir, bn Abdilber, |, 220.) 


Cábir (r.à.), yaşının küçük olması sebebiyle Bedir Gazvesi'ne iştirak edemedi. (Müslim, 
Cihád, 145.) Daha sonra Uhud'a iştirak etmek için Allah Rasulü'ne (s.a.s.) müracaat et- 
ti. Hz. Peygamber (s.a.s.) de gidip babasından izin aldığı takdirde savaşa kalılabilace- 
ğini söyledi. Heyecanlı bir şekilde babasına gitti. Ancak babası geride yedi kız karde- 
sini himaye edecek başka bir kimse olmadığı için onun savaşa İştirakine izin vermedi, 
ardından da şayet kendi başına bir şey gelirse kardeşlerinin sorumluluğunu onun üst- 
lenmesini istedi, Bu sebeple Câbir (r.a.) çok arzu etmesine rağmen Uhud'a da iştirak 
edemedi. Ancak babasının bu savaşta şehit olması üzerine onun vasiyeti gereği aile 
fertlerinin bakım ve himayesini üstlendi. (İbn Hişam, M, 127: İbn Sa'd, Iv, 383.) Uhud'a ma- 
zereti sebebiyle katılamayan Câbir (r.a) bu hadiseden sonra Allah Rasulü'nün (s.a.s.) 
bütün faaliyetlerine iştirak etmiştir. 


Be Abdurahman ve Ebü Muhammed künyeleriyle de tanınan Câbir b. Abdullah 


Hendek Harbi öncesinde Müslürnanlar bir taraftarı hendek kazarak muhasara ıçın ha- 
zirlik yapıyor, diğer taraftarı da açlık tehlikesi Ile mücadele ediyorlardı. Hendek kazmak- 
la meşgul olan sahabiler, bir kaya parçasına tesadüf ederler ve onu bir türlü yerinden 
oynatamazlar. Hz. Peygamber (s.a.s) kayanin üzerine biraz su serpmelerini söyler ve 
eline aldığı balyozu üç defa taşa vurur, taş param parça olup dağılır. Hz. Câbir (r.a) 
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der ki: "Dikkat ettim, Allah Rasulü (s.a.s.) bu işi yaptığı 
sırada kamına açlığını bastırmak için taş bağlamıştı”. 
İşte bu sikintili ve stiraph günlerden birinde, Hz. Cå- 
bir'in (r.a.) evinde bir miktar arpa ile bir oğlak vardı. Ha- 
nimiyla konuşarak, bunları Rasulüllah (s.a.s.) ile bera- 
berinde bulunan birkaç sahabiye ikram etmeye karar 
verdi. Bu amaçla Rasulüllah'a (s.a.s.) gelip yemeğe 
davet etti. Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a.s.), "Pe- 
ki, hanımına söyle, ben gelinceye kadar yemeği ocak- 
tan indirmesin, arpa ekmeğini de tandirdan çıkarma- 
sın" buyurdu. Biraz sonra Hz. Gâbir r.a.) Hendek ma- 
halinden aynlarak evine döndü, Bu arada Peygambe- 
rimiz (s.a.s.) bütün Ensâr ve Muhâcirine isittirecek bir 
sesle, "Ey Hendek ahâlisi! Càbir bir yemek hazırlamış, 
bizi davet ediyor. Haydi gidelim” diye çağrıda bulundu. 
Bunun üzerine açlıktan kıvranan yüzlerce sahabi bu 
davete icabet ederek Cábir'in (r.a.) evinin yolunu tuttu- 
lar. Sahabiler gruplar hâlinde evin içini ve civarını dol- 
durmuştu. Bu arada, Hz. Câbir (r.a) bir pigen yemeğe, 
bir de gelenlere bakarak şaşkınlıktarı ne yapacağını bi- 
lemiyordu. En sonunda eve Rasulüllah (s.a.s.) geldi ve 
yemeği ortaya koymalarını emretti. Yemeğin başına 
geçerek gelenlere dağıtmaya başladı. Biraz ekmek 
alıp, üzerine bir miktar pişmiş et koyarak sıraya dizilmiş 
olan sahabilere ikram etti. Yüzlerce Müslüman karını 
doyurduğu halde birkaç kişilik olan yemek bir türlü bit- 
mek bilmiyordu. Herkes yemeğini aldiktan sonra, Allah 
Rasulü (s.a.5.) de bir miktar alıp yedi. Ve geride hâlâ 
ekmek ve et duruyordu. Hadiseye şahit olanı ev sahibi 
Gâbir (r.a.) şöyle der: 


“Bütün misafirler yemekten ve oğlaktanı yediler, gittiler, 
Daha tenceremiz dolu kaynıyor, daha hamurumuz ek- 
mek yapılıyor. Zira Allah Rasulü (s.a.s.) o hamura, o 
tencereye mübarek ağzını koyup, bereketle duğ et- 
misti." (Ahmed b. Hanbel, Müsned, IIl, 377.) 


Cáàbir b. Abdullah: (r.a.)' Hz. Peygamber (s.a.s.)'in vefa- 
tından sonraki dönemde de İslam fetihlerinde aktif bir 
şekilde görmek mümkündür. O daha ziyade Şam fetih- 
lerine katılmayı tercih etmiştir. Hz. Ebü Bekir ir.a.) dö- 
neminde başlayan bu faaliyetler, Hz. Ömer'in (r.a.) ha- 
lifelidi esnasında aralıksız bir şekilde devam etmiştir. 
Cabir (ra), Halid b. Velid {rajin ordusu içinde Sam 
muhasarasına iştirak etmiştir. Zehebi, Syan Alim, IIl, 182 ) 


Hulefa-i Raşidin dönemini ilim ve cihad faaliyetleriyle 
geçiren Câbir b. Abdullah (r.a.), Hz. Ali (r.a.) ile Muávi- 
ye arasındaki ihtiláfta Hz. Ali (r.a.)'nin yanında yer al- 


makla birlikte (Ibn Abdiber, I, 220), daha sonraki siyasi 
ihtildflarını dışında kaldı. Müslümanlar arasındaki ihtiláf- 
lardan söz edildiği zamanlarda şu hadis-i şerifi nakle- 
derdi: “Insanlar Allah'ın dinine cemaatler hâlinde « ` 


kacaklar". (Ahmed b. Hanbel, Ill, 390) 


Hz. Hasan (r.a.)'in halifelikten çekilmesi üzerine Müslü- 
manların idaresini üstlenen Muâviye b. Ebü Süfyân, 
kumandanlarından Büsr b. Ebü Eriği'ı kendi adına 
halktan biat almak üzere Medine'ye gönderdiğinde 
(H.40/M.B60), Büsr, Ensar büyüklerinden Câbir b. Ab- 
dullah (r.a.) biat etmeden şehirde kimsenin biatini ka- 
bul etmeyeceğini ilân etti. Peygamber şehrinde bir 
kargaşanın çıkmasından endişelenen Câbir (r.a.) mü- 
minlerin annesi Ümmü Seleme (r.anha) ile istişare et- 
tikten sonra istemeyerek de olsa Muaviye'ye biat et- 
meye karar verdi. (ibn Sa'd, IV, 385) 

Emevilerin ik halifesi Muâviye b. Ebü Süfyân Miladi 
670 yılında, Medineliler'in Hz. Osman (r.a.)'i katlettikle- 
ri iddiasıyla Hz. Peygamber'in (s.a.s) minberyle asası- 
ni alıp Şam'a götürmeye karar verdi. Ancak basta Cà- 
bir (r.a.) olmak üzere Müslüman önderleri bunun yan- 
lışlığını fade ederek, onu niyetinden vazgeçirdiler. Mi- 
ladi 692 yılında Halife Abdülmelik'in Mekke ve Medine 
valisi Haccâc, Medine'ye gelince Hz. Osman (r.a.)'i ṣe- 
hid ettikleri ithamryta şehir halkına hakaret etti ve bazi 
sahâbilerin elini kurşunla damgalatti. Bu saygısızca gl- 
rişimden Câbir b. Abdullah (r.a.) da nasibini almıştır. 
Zehebi, Ill, 192-193.) 


Hayatının sonlarına doğru gözlerini kaybeder Câbir b. 
Abdullah ir.a) Hicretin 78. (M.697) yılında Medine'de 
hayata veda etti. (İhr Abcdilberr, |, 220.) Onun doksan dört 
yıl yaşadığı, öldüğünde de namazını Hz. Osman'ın 
Medine valisi olan oğlu Ebân b. Osman'ın kıldırdığı ri- 
vayet edilmektedir. (ibn Sa'd, IV, 391-392: Ibn Abdilberr, |, 
220, 


Câbir b. Abdullah (r.à.), Hz. Peygamber (s.a.s.)'in özel 
iltifat ve ilgisine mazhar olan sahabilerden sayılır, Mite- 
kim Rasulüllah (s.a.s.) bir delasında onu devesinin ar- 
kasına bindirmiş, hastalandığı zaman ziyaretine gitmiş, 
babasının şehadeti dolayısıyla üzüldüğünü görünce, 
onun Allah Teğlâ'nın iltifatina nail olduğunu haber we- 
rerek kendisini teselli etmiştir. Câbir (r.a.)'in Rasül-i Ek- 
rem {s.a.s)'e olan yakınlığını gösteren bazı rivayetler 
hadis kitaptannda önemli bir yer tutar, Bunların en 
önemlileri şunlardır: 
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Câbir (r.a.)'in babası Abdullah bin Amr'in geride birak- 
tj mal çok az olduğu gibi, çok miktarda da borcu 
vardı. Ancak küçücük bir hurma bahçesine sahip olan 
Câbir (r.a.)'in bahçesindeki hurmalann geliri birkaç sa- 
nede bile babasının borcunu ödeyebilecek durumda 
değildi. Çoğu Yahudi olan alacaklılar ise hurmaların 
toplanma zamanı gelince Câbir (r.a.)'in kapısını çalma- 
ya başladılar. 0 da hurma bahçesinden başka gelirleri 
olmadığını ve o yılki mahsulün borcunu karşılamaya 
yetmeyeceğini görünce durumunu Allah Rasulü 
İs.a.5.)'ne bildirdi. Hz. Peygamber (s.a.s) toplanan 
hurmaları birkaç öbek hâlinde yığdırdı. Sonra da bun- 
lardan en büyük öbeğin yanına oturarak ölçeği eline 
aldı ve alacaklılardan herkese alacağı nisbetinde hur- 
ma vermeye başladı. Hz. Peygamber (s.a.s.)'in bir 
mucizesi olarak Câbir (r.a.)'in bütün borçları ödendik- 
ten sonra da hurmalann hiç eksilmediği görüldü. (Bu- 
hári, Vesâyâ, 36, Megizi, 18.) 


Başka bir rivayete göre Câbir (r.a.), Zâlümikâ Gazve- 
si'ne gidildiğini duyunca Hz. Peygamber (5.a.s.)'le bir- 
likte savaşa katıldı. Bu gazveden dönerken onun zayıf 
ve bakımsız devesinin en geride kaldığını gören Rasüli 
Ekrem (8.2.8). Câbir (r.a)'e devesini çöktürmesini 
söyledi; sonra da eline aldığı bir sopa ile deveye 
vurunca dermansız hayvan birçok deveyi geride bira- 
kacak kadar canlanıp süratlendi. (ibn Sad, IV, 390) Bu 
sırada Cábir (r.a.)'le sohbet eden Allah Rasulü (s.a.s.) 
onun evlendiğini öğrenince bir kızla mi, yoksa dul bir 
hanımla mı evlendiğini sordu. Evlendiği kadının dul ol- 
duğunu öğrenince bir kızla evlenmenin daha iyi so- 
nuclar doğurabileceğini hatırlatması üzerine Câbir 
(ra), çocukları başına toplayıp onlarla meşgul olabile- 
cek bir kadını özellikle tercih ettiğini, kardeşlerinin ara- 
sına onların yaşında birini getirmeyi doğru bulmadığını 
söyleyince, Hz. Peygamber (5.a.s.) onun bu fedakârlı- 
ğını takdir etti. (ibn Hişam, Ill, 216-217.) 


Rivayete göre bir yolculuk esnasında Hz. Peygamber 
is-a.s.), maddi sıkıntı içinde bulunduğunu bildiği Câbir 
(r.a.)'den devesini kendisine satmasını istedi. Uzun bir 
pazarlıkları sonra Medine'ye varınca teslim etmek 
şartıyla deveyi satın aldı. Gazve dönüşü Cábir (ra) 
deveyi teslim etmek üzere götürünce, Hz. Peygamber 
(s.a.s) ona olan borcunu ödedi ve deveyi de kendisi- 
ne hediye etti. (İbn Hişam, Ill, 215; İbn Sad, IV, 384) 


Gâbir b. Abdullah (r.a.) Hz. Peygamber'den (5.a.s.), 
Hz. Ebü Bekir (ra), Hz. Ömer (r.a.), Hz. Ali (ra), Hz. 
Ebü Ubeyde b. Cerrah (r.a), Hz. Muâz b. Cebel (r.a.), 


Hz. Zübeyr b. Avvâm (r.a) ve diğer sahabilerden pek 
çok hadis rivayet etmiştir. Binden fazla hadis nakleden 
altı sahâbiden (müksirün) biri olarak onun 1540 rivaye- 
ti hadis küllyatında yer almıştır. Rivayet ettiği hadisler- 
den elli sekizi Buhâri ve Müslim'de, ayrıca yirmi altısı 
sadece Sahih-i Buhâri'da, 126'sı da Sahih-i Müs- 
lim'cde yer almaktadır. (Zehebi, M, 180-181.) Onun rivayet- 
leri toplu olarak da Ahmed b. Hanbel'in Müsned'inde 
bulunmaktadır (Ill, 282-400.) Aynı zamanda Medine'de 
fetva veren sahâbiler arasında yer alan Gâbir (r.a.)'in 
verdiği fetvalar bir küçük cüz tutacak hacme ulaşmış- 
tir. (Zehebi, Ill, 190.) Ayrıca onun talebelerinden Süley- 
man b. Kays el-Yeşküri'nin kendisinden bir sahile ya- 
zip rivayet ettiği kaydedilmektedir (İbn Hacer, Tenzibü't- 
Tehzib, IV, 215.) Abdullah b. Üneys'in, Câbir (r.a.)'in Hz. 
Peygamber (s.8.5.)'den duyduğu, üzerinde mazlum 
hakkı bulunan kimsenin cennete giremeyeceğine dair 
bir hadisi (Buhâri, Tevhid, 32.) bizzat onun ağzından öğ- 
renmek maksadıyla deve sırtında Şam'a kadar bir ay 
süren uzun bir yolculuk yaptığı bilinmektedir. (Müsned, 
ull, 485; Buhâri, İlim, 19.) 


Mescid-i Nebevi'de bir ilim meclisi oluşturan Câbir 
(raj'den faydalanan tabiler arasında oğulları Abdur- 
rahman, Akıl ve Muhammed ile Said b. Müseyyeb, 
Atâ b. Ebü Rebâh, Hasan-ı Basri, Muhammed b. 
Münkedir, Bilâl b. Sa'd, Mücáhid, Şabi, Tâvüs b. Key- 
sän ve Muhammed el-Bâkır gibi âlimler vardır. 


Sünni kaynaklarda olduğu gibi, Şiler'e ait eserlerde de 
Câbir b. Abdullah (r.a.)'a nisbet edilen birçok rivayet 
bulunmaktadır. Şi akidesinin temel esaslarını meyda- 
na getiren Hz. Ali (r.a.)'nin vesayeti, müminler üzerin- 
deki otoritesi, "sırât-ı müstakim"in o olduğu, on iki 
imamın dindeki yeri gibi konularda Câbir (r.a.)'in riva- 
yetlerine bu eserlerde yer verilmiştir. Yine Sii kaynak- 
li rivayetlere göre Hz. Peygamber (s.a.s)'in İmam Bå- 
kır'a gönderdiği selâmı Câbir (r.a.) tebliğ etmiştir (Ta- 
bersi, s. 262-263) Allah Teâlâ'nın doğrudan Hz. Fatma 
(r.anha)'ya gönderdiği, imamların adları ile onlann hilâ- 
fet sırasını belirleyen yazılı belgeyi (levha) Hz. Fátima 
ir.anha)'dan izin alarak yine o istinsah etmiştir. İmam 
Bakır, Câbir (r.a.)'le görüştüğü zaman bu belge hak- 
kında ona birtakım sorular sormuş, sonra kendi elin- 
deki belgelerle onun istinsah ettiği nüshayı karşılaştır- 
miş ve ikisi arasında fark bulunmadığını tesbit etmiştir. 
Ancak bu gibi iddiaların hiçbiri Sünni kaynaklarda yer 
almamaktadır. (Kandemir, M. Yaşar, “Câbir b. Abdullah, DİA, 
Vi, 530-531.) 
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Yurtiçinde Diyanet yayınları satis yerlerinden, 
yurt dışında Müşavirlik ve Ataseliklerimizden temin edebilirsiniz. 








Müslümanların iyi gördüğü Allah 
katında da iyidir. Onların kötü 
gördüğü Allah katında da kötüdür. 


(Ahmed b. Hanbel, Müsned. I. 379) 
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Dr. Nihal Sahin Utku 


Mekke'yi gözlerken çökmüş ve taşlaşmış Hira Dağı'nın dar kovuğunda 
hayat bulmuş mağara, Son Peygamber'e inen ilk ayetlerin tek şahidi 
olarak bilinir. “Mekke emini" Muhammed'in derin yalnızlığını yıllarca 
taşıdığı bu mağaranın kapısında yaşanır, vahyin o en sarsıcı ilk şoku, 
Rakipsiz bir ifade kudretine sahip Arapların, en kısa suresine dahi nazi- 
re getiremedikleri Kur'an'ın sese bürünmüş hali, ilk defa buradan in- 
sanlığa ilan edilir. 


Ne var ki, “Oku” emriyle başlayıp ardı ardına uyarıcı ayetlerle devam 
eden bu ilk vahiy zincirinin ardından sıkıntılı bir sessizlik dönemi yaşar 
Nebi. Üzerine yüklenen peygamberlik görevinin ağır yük ve sorumlu- 
luğunu tüm benliğinde hissettiği bir anda, vahyin böyle apansız kesil- 
mesi, muhtemelen ilahi elçiliğe ve bu anlamda belki de gizli ve açık 
tebliğin muhtemel sonuçlarına Peygamber'i ruhen hazırlamak içindir. 
Zira ne Mekke'nin ve Kureyş'in siyasi ve kültürel yapısı, ne de Hz. Mu- 
hammed'in o güne dek sergilemiş olduğu mizacı, aleni tebliğin muh- 
temel etkileriyle kolaylıkla baş edebilecek niteliktedir. 


ArabistanYarımadası'nın başına buyruk kabilelerinin putlarına el açılıp 
adakların adandığı, bu yoz ve sapkın ibadetlere Hz. İbrahim'in sünneti- 
nin alet edildiği bir şehirdir vahiy öncesi Mekke. Bölgenin tüm kutsiye- 











tinin toplandığı bu şehrin yönetici efendileriyse; Kabe'nin çekim gücü- 
nü, iktidarlarını pekiştirmek için kullanmaktan çekinmeyen, hatta ilaf- 
lar, ittifaklar, panayır ve kültürel etkinliklerin yanısıra yaz ve kış mevsim- 
lerinde düzenlenen kervan seferleriyle bu güç ve menfaat akımını da- 
ha da besleyen Kureyş mensuplarıdır. Geniş ve güçlü bir nüfuza sahip 
Kureyş kabilesi mensuplarının her biri, din, kültür ve ticaretin bir araya 
geldiği bu düzenekte bir görev almış; kimi seferlerden, kimi askeri güç- 
ten, kimi Kabe'den, kimi hacıların suyundan ya da yiyeceğinden so- 
rumlu tutularak, kurulu düzeni ayakta tutmaya hizmet etmiştir. Hz. Mu- 
hammed'in mesajına karşı oluşan elitist tepkide, Kureyş'in kurduğu dü- 
zenin ikamesi ve idamesi için her türlü zulüm ve rüşveti göze alabilen 
bu yönetim anlayışının önemli bir rolü olmuştur. Kabe'nin kutsallığın- 
da, mabedi çıplak olarak tavaf edenler dâhil her türlü inanç ve inanış 
müsamahayla karşılanırken, Mekke toplumunda “emin” vasfıyla şöhret 
bulmuş Hz. Muhammed'e ve onun çağrısına kulak verenlere en ufak 
bir tahammül gósterilmemistir. 


Şüphesiz ki, Kureyş'in bu tahammülsüzlügünün temelinde, kurulu top- 
lumsal düzenin yıkılacağı ve siyasi-iktisadi menfaatlerinin sarsılacağı 
korkusu oldukça belirleyici olmuştur. Tevhid çağrısının putperest kabi- 
leler üzerinde yol açacağı muhtemel tesirlerin, Kureyş'in bu kabilelerle 
kurduğu ilişkileri bozma ihtimali ve bunun akabinde Kureyş'in dışlanıp 














güç kaybedeceği endişesi, söz konusu tepkinin temelini oluşturmuş- 
tur. 


Kur'an ayetlerinin tebliğinin, Kureyş bir yana, Hz. Muhammed üzerinde 
de önemli bir dönüştürücü etkisi olmuştur. Hz. Muhammed, peygam- 
ber almadan önce, Kureyş içinde ailesinin toplum içindeki konumuna 
nispetle oldukça geri planda kalmış; hatta içinde yaşadığı toplumsal 
düzeneğin bir parçası olmamak için azami gayret göstermiştir. Gençlik 
yıllarında çıktığı ticari seferlerde gösterdiği dürüstlük; kabilesi ve eşi Hz. 
Hatice ve diğer akraba ve dostları namına aldığı sorumluluklarda gös- 
terdiği liyakat, toplumun kendisine her anlamda güvenmesini sağla- 
makla birlikte, toplum içinde sivrilen istisnai bir bireyden beklenenin 
aksine, onun toplumsal mevkii ve statüsünü artırmaya hizmet etme- 
miştir. Bilakis Hz. Muhammed, otuzlu yaşlarından itibaren kendini için- 
de yaşadığı toplumdan soyutlamaya başlamıştır. Bu anlamda Hz. Mu- 
hammed'in içinden sıyrıldığı toplumun arasına yeniden dönüşü, 
Kur'an'la gerçekleşmiştir. Kur'an'ın mesajının daha ziyade tevhid inan- 
cina ve imana odaklandığı Mekke yılları, Kureyş'in tepkisinin de etkisiy- 
le, Hz. Peygamber'in siyasi, iktisadi, toplumsal ve askeri yönden yükse- 
lise geçeceği Medine döneminin hazırlayıcısı olmuştur. 


Kur'an'ın 23 seneye yayılan iniş ömrü, müminlerin o anda içinde bulun- 
dukları şartlara uygun, ama bilahare başka toplumların da yaşayabile- 
cekleri durumları da kapsayan mesajların inananlar tarafından net bir 
şekilde anlaşılmasına imkân tanımıştır. İçerik olarak çok daha genel te- 
malar içeren ve özellikle de peygamberler tarihine yoğunlaşan Tevrat 
ve İncil'e nispetle çok daha az biyografik malzeme içerir Kur'an. Diğer 
iki kitaba nispetle Hz. Muhammed'in hayatına dair çok az malzeme var- 
dır Kur'an'da. Peygamber'in hayatıyla ilgili az sayıdaki ayetler de tasvip 
edici veya uyarıcı örnekler olarak dikkat çekmektedir. Buna karşılık 
Kur'an ayetleri; hem sağlam ve tutarlı bir akaidin temelini atacak kadar 
prensip ve öz barındırır; hem de herhangi bir toplumsal yapının ihtiyaç 
duyacağı siyasi, iktisadi, sosyal ve hukuki yapıların temel yapıtaşlarını 
ve kurallarını tesis eder. 


Hz. Muhammed'in, en azından diğer iki semavi kitabın elçisi olan Hz. 
Musa ve Hz. İsa'ya nispetle çok daha az sayıda ve çoğu da kısıtlı miktar- 
da insanın müşahade ettiği mucize gösterdiği bilinmektedir. Buna kar- 
silik Hz. Muhammed'e bahşedilen en büyük mucizenin bizatihi Kur'an 


mhiar 








olduğu rahatlıkla ileri sürülebilir. Zira bu durum, Kur'an'da net bir şekil- 
de ifade bulmuş; inanmayanlardan Kur'an'ın en küçük ayetine bedel 
bir kelam kurgulamaları istenmiştir. Kur'an'ın ilk muhataplarının, rakip 
tanımayan bir ifade saltanatına sahip belagat ustaları olduğu unutul- 
mamalıdır. Kur'an'ın hem bunlara, hem de ardından gelecek tüm nesil- 
lere ve insanlığa yaptığı bu meydan okuma, ilk günlerde düzenlenen 
ve neticesiz kalan yarışmalardan bu yana cevapsız kalmaya devam et- 
mektedir. Bir mucize olarak Kur'an'ın 23 yılda inmesi de, hiç şüphesiz, 
Peygamber'in mesajını pekiştirmiş; aynı zamanda bu mucizenin Pey- 
gamber'in hayatının çok uzun bir dönemine yayılmasını sağlamıştır. 23 
yıl boyunca inen her bir ayetle Kur'ani mucize yeniden hatırlatılmış; di- 
ğer peygamberlerin tebliğ dönemleri boyunca sıkça karşılaşılan muci- 
zeler gibi, Hz. Muhammed de peygamberliği boyunca Kur'an mucize- 
sini yanında hissetmiştir. 

Kanaatimizce gerek Kur'an'ın bu meydan okumasının mahiyetinin, ge- 
rekse mucizevi içerik ve üslubunun insanoğlu tarafından tam anlamiy- 
la kavranamamis olması, Kur'an'ın, her toplum ve nesile her defasında 
taze ve o günün şartlarına uygun bir içerik ve davet sunmasını müm- 
kün kılmıştır. 


Öte yandan Kur'an'ın mucizevi yönlerinden biri de, ümmi bir peygam- 
ber ile mucizevi bir edebi üslubu olan Kur'an arasındaki görünür çeliş- 
kinin kendisi olsa gerektir. İslam ümmetinin de dikkatini çeken bu du- 
rum, hemen bütün naat ve güzellemelere girmiş; aynı zamanda içine 
doğulan şartların Allah'ın inayetiyle aşılabileceğine dair bir model de 
oluşturmuştur. Kimi tasavvuf ehli ise, dünyevi bilgiyle "kirletilmemiş" 
berrak bir dimağ ile Allah yolunda ilerlemeyi ónemsemis ve "ümmü" la- 
kabını benimsemiştir. 


Bir başka yorumla, Hz. Peygamber'in ümmi tabiatı, beşeri alıcının Allah 
karşısında pasif bir alıcı konumunda kaldığına işaret etmektedir. İlahi 
kelamın bir anlamda beşeri olan bilgiyle lekelenmesi bu sayede ónlen- 
miş; mesajın asli arılığı içinde insanlığa sunulması sağlanmıştır. Pey- 
gamber'in vahiy sırasındaki durumu o kadar pasiftir ki, Hz. Muham- 
med'in vahyin ilk geldiği sıralarda bazı ayet, kelime ya da harfleri unut- 
ma korkusu ile tekrar etme telaşı, Allah tarafından yasaklanmis; vahyin 
elçisi Kur'an'ı ezberlemek için hafızasını kullanmak zorunda dahi kal- 
mamıştır. Böylece vahiy vakiasi, Hz. Peygamber'in zatından tamamen 











müstakil tutulmuştur. Kıyamet Suresi'nin 17. ayetinde geçen “Onu top- 
lamak, senin kalbine yerleştirmek ve onu okutmak bize aittir...” ifadele- 
ri, bu durumdan öte, Kur'an'ın tahriften korunmuş olduğunu ve mesa- 
jinin Hz. Muhammed'in yaşadığı zaman ve mekanın ötesine ulaşacağı- 
ni garanti etmektedir. 


Buna karşılık Kur'an, Hz. Peygamber olmadan hakkıyla anlaşılamaz ve 
yorumlanamaz. Zira vahyin içerdiği mesaj, hemen her zaman Peygam- 
berin yaşadıkları ve uygulamasıyla yakından ilişkilidir. Kur'an'ın nihai 
yazılışında esas alınan ayet ve sure sıralamasının, Hz. Muhammed'in 
son Ramazan'ında yaptığı mukabeleye dayanması ve bu anlamda kro- 
nolojik olmaması, ayetlerle ayetlerin inişine vesile olan gelişmelerin bir 
arada değerlendirilmesini gerekli kılmıştır. Bu anlamda "sebeb-i nüzul” 
gerekçelendirmesi, tefsir ilminin ayrılmaz bir parçası olmuştur. Öte 
yandan, kimi ayetlerde geçen genel emirlerin uygulama detaylarının 
Peygamber sünnetinde olması, sünnet ve hadisten bağımsız bir Kur'an 
okumasından azami derecede fayda sağlanamayacağı anlamına gel- 
mektedir. Peygamber sünnetinin, Kur'an'ın mesajının anlaşılmasını ko- 
laylaştıracağı, farklı anlayış ve yorumların İslam ümmetinin mütecanis- 
liğini bozmasını engelleyeceği açıktır. 


Şarkiyatçı Massignon'a göre, Kur'an bir kararname, bir düsturdur: İn- 
sanlidin Rabbiyle olan ilk misakını, davetin düştüğü kulaklara hatırlat- 
makta ve aynı zamanda beşeriyeti bekleyen korkunç hesap gününü ve 
yargılamayı da gözler önüne sermektedir. 


Kur'an, benzeri olmayan bir insanlık kültürüdür. Hz. Peygamber'den 
önce gelen peygamberlerin, vaktinde kendilerine inmiş olan mesajın 
bugün aldığı şekli anlamaları imkansızken, Hz. Peygamber ve çağdaş- 
larının konuştuğu dil, bugün grameri, sentaksı, deyimleri ve edebi 
formlarıyla bütünüyle yaşamakta ve milyonlar tarafından okunup ya- 
zılmaktadır. Allah, hem Kur'an'ı, hem de Kur'an dili Arapça'yı tahriften 
korumuş; sonraki nesillerin de Kur'an'a aracısız ulaşmasına imkân sağ- 
lamıştır. 


Kur'an, arştan arza aralanmış bir kapı; tüm insanlığa yapılmış bir çağ- 
ridir. Hz. Muhammed de arzın, seçilmiş kutlu temsilcisidir. İnsanın, in- 
sanlığın, varlığın ve tarihin tüm kaderini değiştiren bu çağrı iyi okun- 
malıdır, 
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Kuran-ı Kerim'i insan hayatının belirli bir boyutuna inhisar ettirme 
çabası, her şeyden önce Allah, insan ve evren arasındaki ilişkilerin 
kapsamıyla bir tekabüliyet sorunu yaşayacaktır. Öte yandan bu in- 
hisar ettirme çabasının, insanı, kısırlaştıracak denli bir boyutsuzluk- 
la karşı karşıya getirdiğini zaten modern zamanlarda tecrübe etmiş 
durumdayız. Batı'daki Rönnesans, reformlar ve aydınlanma düşün- 
celeri ile kilise arasındaki gerilimin, son kertede Tanrı'ya hayattan el 
çektirmesi ile sonuçlanması, insan için hayatın birçok alanında va- 
kum üretmişti. Başlangıçta bu vakumun hümanist bir temelde insa- 
ni imkan ve enstrümanlarla doldurularak Tanrı yerine ikame olması 
beklenmişti. Erken modernleşme teorileri de insanın bilgisiyle keş- 
fettiği alanlar genişledikçe, Tanrı'nın alanının daralacağını öngör- 
mekteydi. Daha sonraki süreçte dünya ölçeğinde meydana gelen 
olaylar, doğrusu Tanrı'ya tekrar çağrı yapan imalar taşımaktaydı. 


Aydınlanma'nın rasyonel bireyi, içinde gizem, sır, mistik ve mitikli- 
ğin olmadığı bir kozalite içerisinde tanimlanmisti ve doğrusu ol- 
dukça da heyecan vericiydi. Fakat geldiğimiz noktada, batılı sosyo- 
logların ortak kanaati de odur ki, bu birey iflas etmiştir. Nitekim ye- 
ni dini hareketler adı altında dünyada boy gösteren olaylar, bunun 
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üzerine oldukça bereketli malzeme taşırlar. Fallar, burçlar, gizemler, 
mitler, eskiden hurafe denilerek ötelenmeye çalışılan geleneksel di- 
ni anlayışlara rahmet okutacak mebzuliyette insan hayatında yer al- 
maya başlamışlardır. İnsanlar, Tanrı'nın kilise ya da cami köşelerin- 
de, insanın acziyeti ve inlemelerine bigâne kalmasından memnun 
değildir ve O'nu tekrar hayatına geri çağırmaktadır aslında. Sorun; 
falların, burçların, çağdaş hurafelerin, gizemlerin, mitlerin sahte 
tanrılarının insan hayatını dinamitlemeden önce, gerçek Tanrı ile 
hayat içerisinde interaktif bir ilişkiye girebilmektedir. (Çünkü Tanrı 
da tabiata, dünyaya ve tarihe müdahildir.) 
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Hayatın Limit(sizlid)i: 


İnsanın kompleks bir yapıdan oluştuğunu söylemek, aynı zamanda 
onun çok boyutlu olduğunu ve bu boyutlar arasında girift bir ilişki- 
ler ağının bulunduğunu da ifade etmek demektir. Hem insanın sa- 
hip olduğu kapasite ve aidiyetler, hem de insani çevreleyen objeler 
ve onlarla ilişkiler, insan hayatının bu giriftliğinin çok boyutlu nite- 
liğini anlatmak açısından iki temel noktadır. İnsanın cinsiyeti, yaşı, 
bedensel durumu, doğduğu yer, yaşadığı mekanı vb.nin yani sira 
kabilesi, milleti, sosyal sınıfı da “insan” kavramını çeşitlendirmekte- 
dir. Öte yandan toplum, ekonomi, kültür, çevre, fizik gibi insanı çev- 
releyen unsurlar da insan boyutlarının çeşitlenmesine katkıda bulu- 
nurlar. İnsanı bu farklılıkları ve boyutları içerisinde doğru olarak 
okuyabilmek ve taşıyabilmek, aynı zamanda gündelik olayların sağ- 
lıklı analizi açısından da elzemdir. 


Tam da bu noktada Batı ve İslam düşüncesinde insan tanımlarına 
dair bir küçük kıyas verelim. Batı düşüncesi içerisinde geliştirilen 
"Homo-economicus", "Homo-Religious" vb. insan tanımları, aslında 
insanın farklı boyutlarının herbirini diğerinden bağımsızlaştırarak 
ele alan tanımlardır. Yine meselâ insanın “âlet yapan", “düşünen”, 
"politik" bir hayvan şeklinde nitelenmesi, temelde aynı zaafiyeti ta- 
şıdığı gibi, daha da ötede insanı salt biyolojik bir mekanizmaya in- 
dirgeyerek "hayvan"la eşitlemektedir. Halbuki insan; iradesi, aklı ve 
değer üretimi ile hayvandan asli biçimde farklılaşmaktadır. Biz ise 
insanı ekonomik, sosyal, siyasal, kültürel vb. boyutları olan bütünsel 
bir varlık olarak görmekteyiz ki, O, Âdem'in çocukları olarak “Eşref-i 
mahlukat” olmaya da "Esfel-i Safilin” olmaya da uygun potansiyel- 
ler taşır. Batı düşüncesindeki insan tanımlarında, insanın farklı bo- 
yutlari birbirinden bağımsızlaştırılarak belirli alanlara inhisar ettiri- 
lirken, İslam düşüncesi insanın farklı boyutları arasındaki giriftliğe 
ve ilişkilere dikkat çekmektedir. Aslında burada "pagan" ve “tevhid” 
anlayışının izlerini sezmek mümkündür. 


Biz ara başlıkta geçen "hayatın limit(sizlig)i" kavramsallaştırması ile 
insan hayatının çok boyutlu kapsamlılığına ve bu boyutlar arasında 
karşılıklı etkilere dayanan girift ilişkilerin olduğuna dikkat çekmek 














istiyoruz. Böyle bir dikkat çekişin temel sebebi de, insana külli haki- 
kat konusunda bir yön gösterme ve perspektif belirleme iddiasında 
olan dinin ve onun somutlaşmış biçimi olan kutsal kitabın ve özel- 
de Kur'an-ı Kerim'in, insan hayatına tüm boyutlarıyla değinmesinin 
bir zorunluluk olduğunu belirtmektir. Şayet bir ilahi vahiyden bah- 
sediyorsak, bunun her şeyden önce bir Tanrı-insan hiyerarşisine da- 
yanması ve insana tüm boyutlarıyla değinmesi gerekmektedir. Bu 
açıdan Kur'an-ı Kerim'in aynı zamanda bir hayat kitabı olduğunu; 
hayata dair bir felsefe, perspektif ve ufuk geliştirdiğini görebilmek 
önemlidir. 








Kur'an-ı Kerim'in Hayatı Kavrayışı: 


Kur'an-ı Kerim'in yirmi üç sene gibi bir zaman süreci içerisinde inzal 
olduğu sıklıkla söylenen bir gerçeği yansıtmaktadır. Bu cümlenin 
kanaatimizce en anlamlı vurgusu, Kur'an-ı Kerim'in mesajları ile 
toplumsal anlayış ve değişimler arasındaki paralelliklerdir. Dolayı- 
sıyla Kur'an ile hayat arasında diyalojik bir ilişki söz konusudur. Ni- 
tekim biz bunu Hz. Peygamber'in (s.a.s.) hayatında izleyebiliyoruz. 
Aliye İzzetbegoviç'in “Kur'an'ın bütün tefsirleri, onun Hadis'e yani 
hayata başvurulmadan anlaşılmaz olduğunu göstermektedir” izzet 
Begoviç, 1994; 239) sözü bu bağlamda önemlidir. 


Yukarıda zikrettiğimiz önermelerin birkaç noktaya gönderme yaptı- 
ğını söyleyebiliriz. Öncelikle Kur'an, hayatın dekoderidir. O, kıyame- 
te kadar geçerli olan evrensel prensipleri ihtiva ederken, bu pren- 
siplerin tarihsel süreçte ve hayatın formları içerisinde bir açılımı söz 
konusudur. Dolayısıyla o, sadece bir dönemin hayatını değil, haya- 
tın tüm dönemlerine yol gösterecek bir potansiyele sahiptir. İnsan 
hayatını tüm boyutlarıyla kusaticidir ve hiçbir boyutunu disarida bi- 
rakmaz. Hayat da Kur'an-ı Kerim'in hem tarih üstü hem de tüm ta- 
rihsel dönemler boyunca bir açılım zeminidir. 


Bu bağlamda Kur'an-ı Kerim'in zamana dayanıklı olduğunu söyle- 
mek mümkündür. Dolayısıyla Kur'an-ı Kerim zaman içinde tüketile- 
mez. Bu bağlamda tarihsel kimi düşüncelerin özelde Kur'an-ı Ke- 
rim'i zaman açısından sorunsallaştırıcı yaklaşımları, zımnen onun 
hayata dair yetersizliğini iddia etmiş olmaktadır. Diğer yandan in- 
sanlığın bilgi birikiminin Kur'an'ı aşacağına/aştığına olan vurgular 
da gerçeği yansıtmamaktadır. Gerçekte Davies'in de belirttiği gibi, 
“Bilginin birikimi, hiçbir zaman kavramların anlamını tüketemez." 
(Davies, 1996; 85) Bu açıdan da Kur'an hayatı kavramaktadir. 


Kur'an-ı Kerim, insana hayata bakışta bir pespektif ve ufuk kazandır- 
mak niyetindedir. O, hiçbir zaman insanı detaylarda boğmaz. Tam 
tersine hayatın anlamını; hayata, insana, topluma, evrene nasıl ba- 
kılması gerektiğini anlatır. Tanrı-insan, insan-insan, insan-çevre gibi 
temel unsurlar arasındaki ilişkileri ve hiyerarşileri kurar, Şunu çok iyi 
bilmekteyiz ki; objeler dünyasının kendinden menkul bize sunduk- 








ları bir anlam yoktur. Eşyadan hareket, son kertede bir materyalizm 
ve hedonizm üretmektedir. Kur'an-ı Kerim, ancak Allah'ın ezeli ve 
ebedi varlık olduğunu; insanı ve evreni yarattığını, kulluğun insana 
temel bir görev olarak yüklendiğini; ölümden sonra bir hayatın var- 
liğin belirtmektedir. Bu çerçevede dünya; âhireti kazanmanın bir 
imkanı ve geçici bir konaklama yeridir. (Bakara, 36) Hayat; ancak tü- 
müyle Allah'a (c.c.) vakfedildiği oranda asli anlamına uygun yaşanır. 
Bunun dışındakiler “aldatma”, "iğva” ve “geçicilik"ten ibarettirler. 
Öte yandan Kur'an-ı Kerim, insanın üzerinde yaratıldığı “fıtrat” bağ- 
laminda onu okumakta, fitratiyla paralel bir hayat tasavvuru sun- 
maktadır. 


Kur'an-ı Kerim'in Hayat Tasavvuru: 


“Hayat” kavramı üzerinde yapılan tartışmalardan en önemlisi, onun 
sınırlarına dair olandır. İnsan doğduktan itibaren bir hayata gözleri- 
ni açar ve somut olarak bir tek hayatı yaşamaktadır: Dünya hayatı. 
Şayet dünya, yegane hayat olarak algılanırsa, dünyaya ve hayata 
bakış ona göre olacaktır. Bu algilayisin somut neticesi, hazza daya- 
li, insanın tamamen doruk noktasına kadar arzularının tatminini 
amaçlayan bir hayat yaşamasıdır. Kadim gelenekler ve dinler, genel 
olarak ölümden sonra bir hayatın olduğuna vurgu yaparak, hayatın 
süresini oldukça uzatırlar. Çünkü bu ebedi bir hayattır. Âhiretin var- 
lığı direkt olarak birinci elden, dünya hayatını bir “imtihan” statüsü- 
ne kavuşturur. Böylece dünya hayatı uhrevi hayatın bir imkanı ola- 
rak ortaya çıkmaktadır. Her iki hayat arasında bir süreklilik bulun- 
makla birlikte, dünya hayatının anlamı, içeriğine yönelik bir pers- 
pektif, Kur'an-ı Kerim'in insana kazandırmaya çalıştığı bir çerçeve 
olarak görülebilir. Kur'an, dünya hayatının geçiciliğinin öncelikle al- 
tını çizerken, âhireti kalıcı bir yurt, varılacak yegâne mekan olarak 
öne çıkarmaktadır. (Bakara, 36-40) 
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Hz. Peygamber Kur 'an öğretimini teşvik etmiş ve “Sizin en hayırlınız 
Kur'an'ı öğrenen ve öğretendir.” (Ibn Mâce, Sünen, | 77. Nr. 213) buyurmuş- 
tur. İnzal edilen âyet veya sürelerin sâhabiler tarafından derhal ezber- 
lenmesine bilhassa özen göstermiş (M. Zahid el Kevseri, Makálátu'l-Kevseri, Kahi- 
re 1327, s18), vakit namazlarında okuyabilmek için ezber hususunda 
âdeta israr etmiştir. Bunun için de süreleri ezbere bilmek mecburi idi. 
Bazıları bazı sureleri, diğerleri başkalarını, bir kısmı ise sürelerin hep- 
sini ezberliyordu. (M. Hamidullah, Kur'an-i Kerim Tarihi, s45.) 


Sahabiler, Kur'an-ı Kerim'i iyi ezberleyebilmek için hıfzi aralarında 
taksim ve tilâvet ediyor (Makálátu'I-Kevserl, 5.5), biri diğerinin ezberlemedi- 
ğini hifzediyordu. Kur'an'dan bir kısım ezberi olmayan sahâbi hemen 
hemen yak gibi idi. Bunda daha sonraları 'Ömer İbnu'l-hattâb'ın, ga- 
nimetleri Kur'an'dan ezber bildikleri miktara göre taksim etmeyi em- 
retmesinin büyük tesiri olmuştu. iel- Kettâni, et-Terátib, II, 292.) 


Sahâbilerin Kur'an âyetlerini "tedárüs" yolu ile bellediklerini görüyo- 
ruz. Bu metoda göre bir sahabi 10 âyet okuyor, diğerleri dinliyor, 
bundan sonra bir başkası 10 âyet okuyor... Böylece âyetler karşılıklı 
okunmuş oluyordu. (a.g.e, Il, 221-222) Herhalde sahabe bu oturumlarda 
âyetleri bugün olduğu gibi sadece İğfızları ile okumakla kalmiyor, 
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mana ve ihtiva ettiği hükümleri de inceliyordu. Esasen böyle bir me- 
tod bizzat Rasulüllah tarafından uygulanmıştı. Hz Peygamber saha- 
benin öğrendiklerini iyice hazmetmelerini sağlamak için inzal buyu- 
rulan âyetleri onar onar âyetler halinde öğretir, birinci on âyet iyice . 
öğrenilmeden diğerine geçmezdi. (Zehebi, Siyeru A'lâmi'n-Nübelâ, |, 350; Mec- : 
me'u'z-Zevâld, 1, 165) Mesela İbn 'Omer'in, bütün ahkâmı ile öğrenmeye 
çalıştığı için Bakara süresi üzerinde sekiz sene; Hz. Ömer'in ise 12 se- 
ne meşgul olduğu rivayet edilir. Hatta Hz. Ömer bu şekilde süreyi hat- 
mettiği zaman, şükran ifâdesi olarak bir deve kurban etmiştir. det-Terâ- 
tib, Il, 280.) 




















Sahabe devrinde bu hafız okuyucalara "Kurrà" denilirdi. (#.Buhl, LA. Vi, 
1001 (Kur'an Madi.) 


Sahabiler arasında bu kelimenin müfredi olan "el-Kàri"" lâkabıyla anı- 
lanlar vardı. S'ad İbn Ubeyd el-Ensári, (6. 16/637) “Sa'du'l-Kâri” adi ile 
tanınırdı. (İbn Hacer, el-İsâbe, 11,31 Nr. 3176, Sahabe arasında kâri'lerin sayısı çok olduğu hal- 
de el-Kàri kelimesi ile isimlenen başka biri yoktu. et-Terátib, Il, 318. Sa'd [bn Ubeyd el-Kâri "Amr 
Ibn “Avf mescidi İmamı idi. Kâdisiye'de şehid edildi. İbn S'ad, et- Tabakât, VI, 372.) 


EI-Münzir ibn Amr es-Sâ'di başkanlığındaki talim heyetinde bulunan 
ve Bi'ri Ma'üne'de şehid edilen 70 sahabi “el-Kurrâ” diye anılıyordu. 
[Suyüti, el-Burhán fi "Ulümi't-Kur'an, t, 242) İbn Haldun'a (ö. 808/1405) göre bu 
kariler sadece Kur'an okumasını değil, âyetlerin hüküm ve esaslarını 
da biliyorlardı. İbn Haldun bu konuda şöyle demektedir: "Sahabilerin 
her biri fetva vermek salâhiyetini hâiz değildi. Din işlerinde fetva eh- 
linden olmayanlara başvurulmaz ve dini meseleler onlardan sorul- 











mazdi. Fetva işlerinde ancak Kur'an-ı Kerim'i okuyan ve ezberleyen, 
nâsih ve mensühlarını, anlaşılması zor olan mütesabihleri ve anlaşıl- 
ması kolay olan muhkemleri ve başka cihetlerini Peygamber'den öğ- 
renmis ve yüksek tabakadan olan sahabilere veyahut bu gibi konula- 
rı bunlardan işiterek öğrenmiş ve dinde yüksek derece sahibi olmuş 
kişilere başvurulur ve dini mes'eleler ancak bunlardan sorulurdu. 
Müslümanlar bunları "el-Kari" in çoğulu olan "el-Kurrà" adıyla anarlar- 
dı ki buda Kur'an ve kitap okuyanlar demektir... Fıkıh ilmi genişleyin- 
ce fakihlik bir meslek oldu. Bundan sonra "Kurrà" deyimi bir terim ola- 
rak "fukahâ" ve "ulemâ" deyimiyle değiştirildi. (lbn Haldun, Mukaddime Terc. 
Il, 524-25.) 


Kur'an'ı en iyi bilen ilk Müslümanlardan Kâri sahâbilerin sayısının 
3.000 olduğu (Kur'an-ı Kerim Tarihi, s. 46) dikkate alınırsa, yukarıda zikretti- 
gimiz mânâda ciddi bir Kur'an tedrisinin sahabe devrinde ne kadar 
yaygın olduğu kolayca anlaşılmaktadır. 


Hz. Peygamber hadisleri ile olduğu kadar hareketleri ile de sahabile- 
ri Kur'an okumaya teşvik etmiştir. Kur'an okumasını istediği İbn 
Mes'üd'un “Kur'an sana nazil olduğu hâlde ben mi okuyacağım” şek- 
linde nezâketine karşılık Rasulüllah; Kur'an'ı başkasının ağzıdan din- 
lemekten hoşlandığını ifade etmiş, İbn Mes'üd'un Nisâ suresinden 
okuduğu âyetleri büyük bir husu' ile dinledikten sonra kendisine ilti- 
fatlarda bulunmuştur. ibn S'ad, Tabakát, Il, 342.) 


Ubey Ibn Ka'b'ı da “ümmetimin en iyi Kur'an okuyanı” diye nitelemiş- 
tir. (lbn “Abdil, I-Berr, el-lsti'ab, I, 66-67 Nr. 6; Zehebi, Mar'ifetu'I-Kurrà'. 1, 32.) 


Hz. Peygamber'in vefatından sonraki dönemde de Kur'an öğretimi 
büyük bir hızla devam etmiştir. Muhtelif ilim merkezlerinde bulunan 
mütehassıslar bu öğretimi hassasiyetle yürütmüşlerdir: Ebu'd Derdâ 
(6.32/652)'nın Dimask Mescidi'nde her gün sabah namazından sonra 
başladığı ve öğle vaktine kadar devam ettiği Kur'an dersleri meşhur- 
du. O, buradaki faaliyetine vefatına kadar devam etmişti. (Makàlátu'-Kev- 
seri, 5.14-15 ve19) Süveyd İbn 'Abdi'l- Aziz bu derslere âit müsahedesini 
şöyle anlatır: “Dimaşk Camii'nde sabah namazından sonra kendisin- 
den Kur'an kırâatinde bulunmak için talebeler Ebu'd Derdâ'nin etra- 
finda toplanırdı. Ebu'd Derdâ bunları onar kişilik gruplar halinde ayı- 
nr ve her grubun başına bir arif (başkan) koyardı. Kendisi de mihraba 




















oturur, gözü ile bütün öğrencileri murakebe ederdi. Hatası olan tale- 
be başkanına müracaat eder, başkan hata eder veya müşkil durumda 
kalırsa Ebu'd Derdâ'ya başvururdu. iMa'rifetu-Kurrá', 1, 38; krş. Duha'l İslam, Il, 96.) 
Bir gün Ebu'd Derdâ “Sâm” adındaki bir talebesine nezaretinde 
Kur'an okuyanları saymasını söylemişti. Ve Sâm saydı; 1600'den fazla 
öğrenci vardı. (Ma'rifetu'i-Kurra', i, 38) Ebu'd Derdà öldüğü zaman bu 
Kur'an öğretimi faaliyetini devam ettirmek için yerine İbn 'Âmir'i bi- 
rakmıştır. tay) İbmu Abbâs (6.68/687)'in Mekke'de sayısız talebeye Ku- 
ran öğretmede gayretleri olmuştur. (Makalatu'l Kevseri, s. 18-19.) 


Abdullah İbn Mes'üd (8.32/652), Küfelilerin hem kadı ve müezzini, 
hem de öğretmenleri idi. (Ahmed Emin, Duha'Hslam, il, 72) Orada büyük bir 
talebe cemâtine Kur'an öğretti, Güvenilir âlimlerin nakline göre İbn 
Mes'üd'un Küfe'de öğretimini idare ettiği talebelerinin sayısı 4.000'e 
ulaşıyordu. (Makalátu'l-Kevseri, s.18-19) Ebü-Musa'l-Eş'âri'nin Kur'an-ı Kerim 
öğrettiği yer Basra idi. O da burada, Basra Camii'nde her günün saba- 
hı gün doğumundan öğle vaktine kadar Kur'an'ı öğretiyor ve hıfz et- 
tiriyordu. Onun takip ettiği üsül de diğerleri gibi idi; talebelerini hal- 
kalar halinde oturtur ve her halkaya nezâret edecek bir nakib koyar- 
di. (Makâlâtu'-Kevseri, 14-15) Basra'da Ebü Musa'l-Es'ári (6.44/664)'nin 
halka-i tedrisinde çok sayıda insan Kur'an'ı ezberlemişti. Ebu-Müsa 
‘Ömer İbn el Hattâb'a Basra halkından birçok kişinin Kur'an-ı ezberle- 
diğini yazı ile bildirdiği zaman, Hz. Ömer ona bir takdir yazısı yazmış- 
ti. Ertesi yıl hafızların sayısının geçen seneye nazaran kat kat fazla ol- 
duğu bildirmesi üzerine, Hz. Ömer, Ebü Musa'ya, Kur'an-ı ezberletme 
işini bırakmasını, çünkü böyle giderse halkın hıfz ile meşgul olurken, 
onun hükümlerini anlama ve öğrenmeyi terk etmelerinden korktu- 
ğunu bildirdi. (et-teratib, 11, 280 (İbn Rüşd, Cámi'wI-Beyan ve't-Tahsil'den) Bu devirde 
de çeşitli ilim dallarında mütehassıs olanlar mevcüd idi. Her sahabi- 
nin Kur'an'ı aynı derecede bilmesi ve güzel okuması mümkün değil- 
di. Bazı sahabiler diğerlerine nazaran Kur'an'ı hem daha iyi biliyor, 
hem de daha tesirli okuyorlardı. Biz Resulullah'ın Kur'an-ı bu müte- 
hassıslardan öğrenmelerini sahâbilere sık sık tavsiye ve emrettiğini 
görüyoruz. Onun bu husustaki emri şudur: “Kur'an'ı dört kişiden ali- 
nız: 'Abdullah İbr Mes'ud (6.32/652), Ebu Huzeyfe'nin âzâdlısı Salim 
(6.106/724), Mu'az İbn Cebel (6.18/639) ve Ubey İbn Ka'b (6.19/640). 
(Ibn Sa'd, à.g.e., Il, 352; Ma'rifetu'I-Kurrá', |, 33; Slyeru A'làmi n-Nübelà, |, 284 ve 347) Hz. Pey- 








gamber bu sözü ile ihtisasın önemine işaret etmiştir. Râşid halifeler- 
de ilimler konusunda bu usüle uymuşlar, idareleri altında bulunanla- 
ra hangi ilmi kimlerden alacaklarını belirterek her ilmin uzmanını 
göstermişlerdir. Ömer İbnu'l Hattâb "el-Cábiye" (el-Cábiye, Dimaşk'a bağlı bir 
köydür. Mu'cemu'-Buldán, Cil, 3) de okuduğu bir hutbede "Kur'an-ı öğren- 
mek ve onunla ilgili bir şey sormak isteyen 'Ubeyy'e; farzlar konusun- 
da bir şey sormak isteyen Zeyd İbn Sâbit'e; fıkıh konuları ile ilgili so- 
rusu olan Mu'âz İbr Cebel'e; mâli konularla ilgili mesele sormak iste- 
yenler bana müracaat etsin. Çünkü Allah beni onun bekçisi ve tak- 
simcisi kıldı...” (Zehebi, Tezikira, 1, 20; Mecme'u'z-Zevâid, |, 135. Ayrıca bkz lbn s'ad, age, 
Il, 339 el-Isti'áb, Ill, 1104.) dernistir. 


Kur'an konusunda mütehassis sahabi Ubeyy'e, Ebü-Hurayra, ibn Ab- 
bas ve Abdullah İbn Saib... gibi sahâbiler ve büyük bir tabiiler grubu 
talebelik etmiştir. (el-itkàn fi "Ulüm'il-Kur'an, I, 204-205.) 


Kur'an'ı baştan sona ezberleyen sahâbiler var mi idi? Adedi ne kadardı? 


Kaynaklar Kur'an'ın tamâmını ezberleyen sahabilerin sayısını 4-10 
olarak göstermektedir. Enes (r.a.)'e sorulan bir soru üzerine o, hafız 
sahabilerin dört kişi olduğunu söylemiş ve ‘Ubey İbn Kâ'b, Muâz ibn 
Cebel, Zeyd İbn Sabit ve Ebü- Zeyd'in isimlerini saymıştır. (lbn Sa'dage, 
İl, 356; Siyeru A'lâmi'n-Nübelâ, |, 281 ve 319; el-Burhân, I, 241.) Es- Sa'bi ise, altı kişi ol- 
duğunu söylediği hafız sahabilerin adlarını verir ve yukarıdaki isimle- 
re Ebu'd Derdâ ve Sa'd ibn Ubeyd'i ekler. (ibn Sa'd, age, 1, 355, el-Burhán, |, 
456) On kişi olarak sayanlar ise yukarıdakilere Hz. Ali, Hz. Osman, Te- 
mim ed-Dari (6.40/660), Ubåde İbnu's Samit (8.34/654) ve Ebü-Ey- 
yüb'u ilave ederler. (er-Riyadu'l-Mustetábe..., 5.14. Burada Sa'd İbr Ubeyd'in adı sayıl- 
maz) Bu isimleri otuzdan yukarıya çıkaranlar da olmuştur. (Bkz. es-San'âni, 
Tavdihu'|-Efkár, Il, 429-430 (Adları icin].) 


Kur'an'ı ezberlemiş olan bir de kadın sahabiye'yi müşahede etmekte- 
yiz. Bu, Resulullah'ın kendisine “eş-Şehide" adını verdiği ümmü Vera- 
ka bint Abdillâh İbni'l — Haris el —Ensari' dir. telitkân, 1, 203-4) 
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Ezelde her şey, bir sözle başladı: “O, bir şeyin varolmasını dileyince, 
ona sadece «ol» der ve o da olur." 2/117) 


Ardından o söz, vahye dönüştü ve tüm canlıların rehberi oldu: "Rab- 
bin bal arısına şöyle vahyetti: “Dağlardan, ağaçlardan ve insanların 
kuracakları kovanlardan göz göz evler edin!" (16/68) 


Onun beşere ulaşması, çok daha özeldi: "Allah bir insanla ancak va- 
hiy yoluyla veya perde arkasından konuşur. Yahut bir elçi gönderip 
izniyle ona dilediğini vahyeder. O, yücedir ve her yaptığı yerinde- 
dir." (42/51) 


Sonra vahyin ilahi buyrukları, sürekli yinelendi: "Biz Nuh'a ve ondan 
sonraki peygamberlere vahyettiğimiz gibi sana da vahyettik. Ve (ni- 
tekim) İbrahim'e, İsmail'e, İshak'a, Yakub'a, esbâta (torunlara), 
İsa'ya, Eyyüb'e, Yunus'a, Harun'a ve Süleyman'a vahyettik. Davud'a 
da Zebür'u verdik.” (4/163) 


Nihayetinde son peygamberle kemale ulaştı: “Muhammed içiniz- 
den herhangi bir adamın babası değil, Allah'ın elçisi ve peygamber- 
lerin sonuncusudur. Allah her şeyi bilendir.” (33/40) 
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Yetim Muhammed, kendini içinde bulduğu cahiliye karanlığında 
bir ışık bulma çabasındaydı: “Seni şaşırmış bulup, doğru yola eriştir- 
medi mi?" (937) 


Fetanetiyle aklına, basiretiyle gönlüne hakkını vermis gerçeği arı- 
yordu: "Andolsun sen bundan gaflette idin; derhal biz senin perde- 
ni kaldırdık. Bugün artık gözün keskindir.” (50/22) 


İnsan olmanın sorumluluğu altında eziliyor, adeta inim inim inliyor- 
du: “Senin gönlünü açmadık mı? Yükünü üzerinden almadık mı? Ki 
o belini bükmüştü.” (94/1-3) 


Derken Rabbi, onun yakarışına karşılık verdi: “Ben çok yakınım. Ba- 
na dua ettiği vakit dua edenin dileğine karşılık veririm. O halde (kul- 
larım da) benim davetime uysunlar ve bana inansınlar ki, doğru yo- 
lu bulalar." (2186) 


Ve o büyük gecede, bereketli Kur'an yağmuru başladı: “Biz onu 
(Kur'an'ı) Kadir gecesinde indirdik.” (97/1) 


Yüce Allah, son sözüne “oku" emriyle başlamıştı: “Yaratan Rabbinin 
adıyla oku!” (96/1) 
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Kur'an'ın Hz. Peygamber'e inişi, tertil üzereydi: “Biz onu senin kalbi- 
ne İyice yerleştirmek için böyle yaptık (parça parça indirdik) ve onu 
tane tane (ayırarak) okuduk.” (25/32) 


Kendisi, ayetlerini tek tek izah ediyordu: “Ha, Mim. Bu Kitab, Rah- 
man ve Rahim olan Allah katından indirilmiştir. Bilen bir toplum için 
ayetleri açıklanmış; Arapça okunan bir Kitab'tır.” (41/1-3) 


O halde Kur'an'ın okunuşu, baştan savma olamazdı: “Kendilerine 
Tevrat öğretildiği halde, onun gereğini yapmayanların durumu, sir- 
tına kitap yüklenmiş merkebin durumu gibidir. Allah'ın ayetlerini 
yalanlayan kimselerin durumu ne kötüdür! Allah zalimleri doğru 
yola eristirmez." (62/5) 


Bilakis onun kıraati, derin bir tefekkür ve kavrayışa dayanmalıydı: 














"(Resülüm!) Sana bu mübarek Kitab'ı, âyetlerini düşünsünler ve aklı 
olanlar öğüt alsınlar diye indirdik.” (38/29) 
Böylece onu tilavet edenler, hidayet bulmalıydı: "Hic kuşkusuz bu 


Kur'an insanları en doğru yola iletir ve iyi ameller işleyen müminle- 
re, kendilerini büyük bir ödülün beklediği müjdesini verir.” (17/9 
Aksi bir tutum, bizzat Kur'an tarafından kınanmıştı: “Onlar Kur'an'ı 
düşünmüyorlar mı? Yoksa kalpleri kilitli mi?” (47/24) 


Zaten onun elçisi de, sıradan bir okuyustan uzaktı: "Geliniz Allah'a 
ve O'nun o okuma yazması olmayan (ümmi) Peygamberine, inani- 
nız, O'na uyunuz ki, doğru yolu bulasınız.” (7/158) 
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İlahi kelam, önce kendi öz dillerinde doğrudan Arab'a ulaştı: “Biz 
onu, anlayasınız diye, Arapça bir Kur'an olarak indirdik.” (12/2) 


Oradan dalga dalga tüm insanlığa yayıldı: “Bu Kur'an, alemler için 
bir öğüttür.” (38/87) 








Düşen her vahiy damlasıyla, insanlığın gönlünde binlerce hidayet 
çiçeği açtı: “Rabbinin izniyle güzel memleketin bitkisi (güzel) çıkar; 
kötü olandan ise faydasız bitkiden başka bir şey çıkmaz. İşte biz, 
şükreden bir kavim için âyetleri böyle açıklıyoruz.” (7/58) 


Dünyayı saran şirk ve küfür bulutları, bir bir dağıldı: “Elif. Lâm. Râ. 
(Bu Kur'an), Rablerinin izniyle insanları karanlıklardan aydınlığa, ya- 
ni her şeye galip (ve) övgüye lâyık olan Allah'ın yoluna çıkarman 
için sana indirdiğimiz bir kitaptır.” (14/1) 


Asırlar boyu iç içe giren hak ile batıl, birbirinden ayrıldı: “Hiç şüphe- 
siz o (Kur'an), (doğru ile yanlışı) ayırdeden bir sözdür.” (86/13) 


Bu sayede akl-ı selim kimseler, gerçeği gördü: “Sabredip ayetlerimi- 
ze kesin olarak inanmalarindan ötürü, aralarından, onları buyruğu- 
muzla doğru yola götüren önderler yaptık.” (32/24 


Haya ve iz'an sahipleri, sirat-ı müstakimi buldu: "Her kim Allah'a 
bağlanırsa kesinlikle doğru yola iletilmiştir.” (3/101) 


Müslümanlar, kurtuluşa erdi; “İşte onlar, Rablerinden gelen bir hi- 
dayet üzeredirler ve kurtuluşa erenler de ancak onlardır.” (2/5) 


Müminler, Rabbin rızasına kavuştu: "Allah, o müminlerden razı ol- 
mustur." (48/18) 


Bóylece su ilahi duanin, ilk adimi gercek oldu: "Ey Rabbimiz! Bize 
dünyada da iyilik ver, ahirette de iyilik ver. Bizi cehennem azabin- 
dan koru! derler." (2/201) 
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Eşsiz Kur'an mucizesiydi, bu gerçekleşen: "De ki: İnsanlar ve cinler, 
birbirine yardımcı olarak bu Kur'an'ın bir benzerini ortaya koymak 
için bir araya gelseler, and olsun ki, yine de benzerini ortaya koya- 
mazlar.” (17/88) 

Peki ne istiyordu, Kur'an bizden: “Kendilerine verdiğimiz Kitabı ge- 
reğince okuyanlar var ya, işte ona ancak onlar inanırlar. Onu inkar 
edenler ise kaybedenlerdir." (2/1321) 


Onu okumaya başlarken her türlü kötü düşünce ve histen siyrilma- 
mizi: “Kur'an okuyacağın zaman, kovulmuş şeytandan Allah'a sı- 
ğın.” (16/98) 

















Okumayı zorlaştırmayıp kolaylastirmamizi: “Kuran'dan kolayınıza 
geleni okuyun.” (73/20) 


Ayetlerini tıpkı indiği gibi tane tane okumamızı: “Kur'an'ı insanlara 
ağır agir okuyasın diye bölümlere ayırdık ve ihtiyaçlar gerektirdikçe 
bölüm bölüm indirdik.” (17/105) 


Okunan ayetleri pür dikkat dinlememizi: "Kur'an okunduğu zaman 
ona kulak verin dinleyin ki merhamet olunasınız.” (7/204) 


Dinlenen ayetler üzerinde uzun uzun tefekkür etmemizi: “Düşüne- 
siniz diye Allah size ayetlerini böylece açıklar.” (2266) 


Böylece Kur'an'ı eşsiz bütünlüğü içinde idrak etmemizi: “Kur'an'ı 
durup düşünmüyorlar mı? Eğer o Allah'tan başkasından gelseydi, 
onda çok aykırılıklar bulurlardı.” (482) 


Buradan gereken dersleri çıkarmamızı: "Sana, «Sen okumussun» 
derler; oysa Biz, ders alacak kimselere ayetleri böylece türlü türlü 
aciklamaktayiz." (6/105) 


Cikardigimiz derslere güzelce uymamızı: "Bu Kur'an Bizim indirdiği- 
miz kutsal bir kitaptır. Ona uyunuz ve kötülüklerden sakınınız, ki, si- 
ze merhamet edilsin.” (64155) 


Emredilen hükümleri uygulamamızı: “Doğrusu, insanlar arasında 
Allah'ın sana gösterdiği gibi hükmedesin diye Kitab'ı sana hak ola- 
rak indirdik; hakkı gözet, hainlerden taraf olma.” (4/105) 


Kısacası topyekün ona sarılmamızı: “Sana vahyolunana sarıl, sen, 
şüphesiz doğru yol üzerindesin.” (43/43) 

İşte Hz. Peygamber, böyle inşa etti o büyük İslam medeniyetini: "Al- 
lah nezdinde hak din İslam'dır.” (19) 


Ona da emredildi, önce Kur'an'ı hakkıyla okuması: “Kur'an'ı ağır 
ağır, güzel güzel oku!" (73/4) 


Sonra açıklaması, bir bir tüm zor noktaları: "Biz bu Kitab'ı sana sırf 
hakkında ihtilafa düştükleri şeyi insanlara açıklayasın ve iman eden 
bir topluma da hidayet ve rahmet olsun diye indirdik.” (16/64) 
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Öğretmesi, insanlığa ilahi buyrukları: “Andolsun ki içlerinden, ken- 
dilerine Allah'ın âyetlerini okuyan, (kötülüklerden ve inkârdan) ken- 
dilerini temizleyen, kendilerine Kitap ve hikmeti öğreten bir Pey- 
gamber göndermekle Allah, müminlere büyük bir lütufta bulun- 
muştur. Halbuki daha önce onlar apaçık bir sapıklık içinde idiler." 
(3/164) 

Alemlere nihaii uyarıcı olması: "(Resülüm!) Biz seni âlemlere ancak 
rahmet olarak gönderdik.” (21/107) 


Zira Yüce Allah, vaat etmişti uyarısız azab olmayacağını: "Rabbin, 
kendilerine âyetlerimizi okuyan bir peygamberi memleketlerin 
merkezine göndermedikçe, o memleketleri helâk edici değildir. Za- 
ten Biz ancak halkı zalim olan memleketleri helâk etmişizdir.” (28/59) 


O da, bu uğurda ağarttı tüm saçı, sakalını: “Saçımı ve sakalımı Hud, Va- 
kıa, Mürselat, Nebe' ve Tekvir sureleri ağarttı.” (San'ani, el-Musannef, Ill, 368.) 
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Hz. Peygamber, sağlığında ilan etti kendi gözdelerini: “Ümmetimin 
en şereflileri, hamele-i Kur'an olan hafızlardır.” iHeysemi, ez-Zevaid, Vil, 161) 


Onlara öğretmişti, hakkıyla Kur'an tilavetini: "En güzel Kur'an oku- 
ma şekli, dinlenildiğinde Allah'a saygı ve huşu hissi doğurandır.” lbn 
Mace, ikame, 176) 


Tavsiye etti, daima Kur'an'la yaşamayı: "Yatacajin zaman Kafirun 
suresini oku; zira bu sure şirkten kurtuluş vesilesidir.” (Buhari, Fadailü'- 


Kuran, 14,] 


Onu her zaman okumayı, asla terk etmemeyi: "En hayırlı amel, ha- 
timden sonra tekrar hatme başlamaktır.” (Ali Nasıf, et-Tac, IV, 6-7) 


Tek tek ayırdı birbirinden farklı gaye taşıyanları: “Kur'an okuyup ge- 
reğini yerine getiren halis mümin, tadı ve kokusu güzel turunç mey- 
vesi gibidir. Kur'an okumayan, fakat gereğiyle amel eden mümin de 
tadı güzel, fakat kokusu olmayan hurmaya benzer. Kur'an okuyup 
gereğince amel etmeyen münafık, kokusu güzel, fakat tadı acı fes- 
leğen gibidir. Kur'an okumayan münafık ise, tadi da kokusu da acı 
ve kötü olan Ebu Cehil karpuzu gibidir.” (Buhari, Fadailü'lKur'an, 26) 
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Şiddetle uyardı, niyetlerini bozanları: “Kur'an hususunda gösteriş 
yapmak, onunla çalım satmak küfürdür.” ilen Kesir, Tefsir Zeyli, VII, 516.) 


Boşa çıkardı, anlamadan okuma çabalarını: “Sizin içinizden öyle tip- 
ler türeyecektir ki, siz onların namazları yanında kendi namazlarını- 
zi, oruçları yanında kendi oruçlarınızı, iyi işleri ve hayırları yanında 
kendi salih amellerinizi küçük göreceksiniz. Onlar, Kur'an da okuya- 
caklar, fakat Kur'an'ın feyz ve bereketi hançerelerini geçmeyecektir. 
Onlar, okun avı delip çıktığı gibi dinden çıkacaklar...” (Buhari, Fadailü'i- 
Kur'anı 36.) 


X E €* 


Tüm ashab sarıldı, Hz. Peygamber'in bu altın öğüdüne: “Onlara 
(Kur'an) okunduğu zaman: Ona iman ettik. Çünkü o Rabbimizden 
gelmiş hakikattir. Esasen biz daha önce de Müslüman idik, derler.” 
(28/53) 

Yöneldiler, pür dikkat Kur'an ayetlerine: “Kendilerine kitap verdiği- 
miz kimseler (den bazısı) onu, hakkını gözeterek okurlar, Çünkü on- 
lar, ona iman ederler. Ama her kim onu inkâr ederse, işte gerçekten 
zarara uğrayanlar onlardır.” (27121) 


Duyar duymaz kapandılar, şükür secdesine: “Onlara, çok merha- 
metli olan Allah'ın âyetleri okunduğunda ağlayarak secdeye kapa- 
nırlardı.” (19/58) 


Nail oldular, Yüce Allah'ın óvgüsüne: “Müminler ancak, Allah anildi- 
ài zaman yürekleri titreyen, kendilerine Allah'ın âyetleri okundu- 
ğunda imanlarını artıran ve yalniz Rablerine dayanıp güvenen kim- 
selerdir." (8/2) 


Ve yükseldiler, yıldızlar mertebesine: "Ashabim, gökteki yıldızlar gi- 
bidir; hangisine uyarsanız hidayet bulursunuz.” (Ibn Abdi Berr, Camiul- İlm, 
2/91) 


E a Bm 


Onlar, anlamadan gecmezdi bir ayetten digerine: "Biz, Kur'an'dan 
on âyet öğrenince, bunlardaki helal, haram, emir ve yasakları iyice 
öğrenip hazmetmeden sonraki on ayete geçmezdik.” (Abdurrezzâk, el- 
Musannet, İli, 380.] 
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Hz. Peygamber Efendimiz ve ashâb-ı kirâm, İslam'ı yaşamak ve ya- 
şatmak için çok gayret gösterdiler; çok çalıştılar. Sonunda da basa- 
rili oldular, hedefe ulaştılar. İslam dini, Hz. Peygamber Efendimiz 
hayattayken tüm Arap yarımadasına yayıldı; Efendimizin vefatın- 
dan sonra da bu yarımadanın dışına taştı, Sahâbe-i kirâm efendile- 
rimiz, dört halife döneminde İslam'ı çok geniş bir coğrafyaya yaydı- 
lar. Bu dönemde değişik milletler İslam'la tanıştı ve bu güzel dini 
kabul ettiler. Emeviler ve Abbàsiler döneminde de fetihler durmadı, 
devam etti. Türkler, Emevilerin son dönemleri ile Abbasiler'in ilk 
dönemlerinde İslam'ı tanıdı ve Müslüman oldular. Abbâsiler döne- 
minde daha başka milletler de Müslüman oldular. Selçuklular ve 
Osmanlılar döneminde İslam, üç kıtaya yayıldı. Atlas Okyanus'un- 
dan Orta Asya'ya Yemen'den Kafkaslar'a kadar olan geniş bir coğ- 
rafyada yaşayan milletler, İslam'la şeref bulduktan sonra, İslam'ın 
bütün güzelliklerini kabul ederken; kendilerinde var olan güzellik- 
leri de İslam'a hediye ettiler. Bu milletlerden kimisi kahramanlığını, 
kimisi sanat ve estetik zevkini, kimisi devlet geleneğini, kimisi aske- 
ri disiplinini İslam'ın emrine sundu. Neticede ciddi bir medeniyet, 
zengin bir kültür ve büyük bir uygarlık meydana geldi. 








Milâdi sekizinci asırda İslam'la tanışan Türkler, kahramanlıkları saye- 
sinde kisa zamanda tarih sahnesine çıktı ve çeşitli devletler kurdu- 
lar. Bu devletler içerisinde Selçuklu Devleti ve Osmanlı Devleti di- 
ğerlerine nazaran biraz daha uzun ömürlü oldu. Adı geçen bu iki 
devlet, idâresi altındaki diğer milletlerin târihi birikimini de değer- 
lendirerek insanlık âlemine Türk-İslam medeniyetini kazandırdılar. 
Mimâriden müsikiye, sanattan estetiğe, disiplinden idâreye, insan 
haklarından din hürriyetine varıncaya kadar her alanda İslâmi bir 
bakış, İslami bir duruş ve İslami bir yaşayış sergilediler. Câmileri, mi- 
nâreleri, kümbetleri, medreseleri, köprüleri, çeşmeleri, kervan sa- 
rayları ve buna benzer daha nice mimâri eserleri yaşadıkları coğraf- 
yaya bir tuğra gibi işlediler. Sanatın her dalında ölmez, solmaz ve 





pörsümez eserler vücuda getirdiler. Bütün bunları İslam için yaptı- 
lar. İslam daha iyi anlaşılsın, İslam daha iyi bilinsin, İslam daha iyi ya- 
şansın, İslam uzak noktalara daha kolay ve daha çabuk gitsin diye 
yaptılar. Kendilerini Kur'an'a ve Hz. Peygamber'e vakfettiler. 
Kuran-ı Kerim'i daha güzel yazmak için yazı şekilleri, daha güzel 
okumak için makamlar ihdas ettiler. İç dünyalarında, gönüllerinin 
derinliklerinde var olanları dilleri ile söze döktüler. Bu sözler kimi 
zaman mevlid, kimi zaman şiir, kimi zaman nesir, kimi zaman kasi- 
de, kimi zaman da ilâhi oldu. 


“Her yiğidin kendine göre bir yoğurt yiyişi vardir.", "Her köyün ken- 
dine göre bir soğan doğraması vardır” derler. Bu sözler doğrudur, 
çünkü tecrübelerle söylenmiştir. Gerçekten her insanın ve her mil- 
letin kendine has bir şâkilesi, bir tavrı, bir edâsı vardır. Her milletin 
kendine has bir hançeresi, bir boğaz ve ses yapısı vardır. Biz ne ka- 
dar çalışsak ve zorlasak rahmetli Abdussamed gibi Kur'an okuyama- 
yız. Çünkü yüce Allah, onu ayrı bir şâkilede bizi ayrı bir şâkilede ya- 
ratmıştır. Coğrafyanın, iklimin, yenilen besinlerin, içilen suyun, te- 
neffüs edilen havanın çevre ve kültürün insanın sesi ve hançeresi 
üzerinde etkisi vardır. Bu sebepten dolayı bir Türk, bir Mısır'lı gibi 
okuyamaz. Bir Mısır'lı da bir Türk gibi makamdan makama geçe- 
mez. Bu sebepten dolayı bir Türk'ün kendini bir Mısır'lı gibi okuma- 
ya zorlaması yersizdir. Mısır'lı hafızların kendilerine göre güzel bir 
okuyuş tarzları vardır. Bu, inkâr edilemez bir gerçektir. Bizim hâfız- 
ların tarzı da güzeldir. Hatta, "dünyada bizim hâfızlar gibi ezân oku- 
yan yoktur” desem yeridir. Gerçekten de bizim hâfızlar, ezânı çok 
güzel okuyorlar, Mekke ve Medine'ye her gidişimde, İstanbul müez- 
zinlerinin o güzel sesleri ile bu iki mübârek şehrin minârelerinden 
ezân okuduklarını hayal ederim. Hele de sabâ makamında sabah 
ezanı okunduğunu ve otellerinden çıkıp mübârek mescidlere giden 
hacıların oldukları yerde mıhlanıp okunan ezânı dinlediklerini hayal 
ederim. 


Diyanet İşleri Başkanlığı güzel bir kararla 2010 yılını “Kur'an Yılı” 
ilân etti. Bu sebeple ülkemizin hemen her ilinde ve ilçesinde müftü- 
lükler ve değişik kurumlar tarafından Kur'an ziyafetleri ve konfe- 
ranslar tertip ediliyor. Biz de zaman zaman bu güzel programlara 
konuşmacı veya dinleyici olarak katılıyoruz. Hafizlarimizin okuduk- 











ları Kur'an-ı Kerim'i dinleyerek mest oluyor, yapılan konuşmaları da 
yudum yudum içiyoruz. Her şeyi ile güzel ve çok faydalı olan bu 
programlarla ilgili önerimleri dile getirmek istiyorum. 


l- Bizim hafızlarımız, bizim geleneğimize göre okumalıdırlar diye 
düşünüyorum. Bizim geleneğimize göre okuyabilmek için de iyi bir 
makam eğitimi almak gerekir. Tálim, tecvid, tashih-i hurüf ve kiráat 
bilgilerinin yanında makam eğitimi şartır. Kur'an tilâveti kasetten ve 
videodan alınmaz, öğrenilmez. Bir üstaddan, bir fem-i muhsinden 
öğrenilir. Meşhur hâfızlarımız bunu bilirler. Fakat yeni yetişen genç- 
ler bunu bilmiyorlar. İmam-Hatip Okulları arası Kur'an-ı Kerim yarış- 
malarinda bu eksikliği çok görüyoruz. 


2- Kur'an-ı Kerim'i okurken fazla bağırmak (Sesi yükseltmek demi- 
yorum. Çünkü tilâvet esnâsında zaman zaman sesin yükseltilmesi- 
nin gerektiğini biliyorum. Bazı arkadaşlarımız gereksiz yere bağıri- 
yorlar) doğru değildir. Usta bir okuyucu nerede ve ne kadar tize çı- 
kacağını bilen bir okuyucudur. Okuyucu, bağırmak yerine okuduğu 
Kur'an ile dinleyiciyi buluşturmalıdır. Bu bir sanattır, okuyucu bu sa- 
nati öğrenmelidir. 


3- Okuyucu, okuduğu yerin mânâsını çok iyi bilmelidir. Mànàásini iyi 
bilecek ki, vurguları ona göre yapsın ve dinleyiciyi etkilesin. Mısır'lı 


hafızların dinleyiciyi etkilemeleri işte buradan gelmektedir. 


4- Misir'li hâfızları taklit ederek okumanın, okurken devamli geriden 
alarak tekrar etmenin ve vücüh yapmanın doğru olmadığı kana- 
atindeyim. Bizim geleneğimizde böyle bir okuyuş tarzı yoktur, Sün- 
nette de olmadığını biliyorum. 


5- Vücüh (aşere-takrib) bir ilimdir. Bunun tatbikâtını bu ilmi bilenle- 
rin meclisinde yapmanın uygun olduğu kanaatindeyim. Mısır'lı hâ- 
fizlar vücüh yapıyor, çünkü onların dinleyicisi bu konuyu biliyor. Bi- 
zim dinleyicilerimiz, bu ilmi bilmediği için “Acaba hâfız yanıldı mı? 
Niçin durmadan geriden alıyor? Niye aynı yeri bir daha okuyor?" di- 
ye söyleniyorlar. 


6- Okuyucu, okuyacağı zamanı iyi ayarlamalıdır. Kırâatini gereksiz 
yere uzatıp dinleyiciyi biktirmamalidir. Özellikle cenâze definelerin- 
de ve câneze evlerinde şartları göz önünde bulundurarak duruma 
göre hareket etmelidir. Yani yavaş yavaş ve uzun okuyabileceği yer- 
lerde (mesela, Cuma namazı öncesi kıraat gibi) sühületle (Tertil usü- 
lüyle), ama acele edilmesi gereken yerlerde ise süratle (Hadr usü- 
lüylej tilâvet esastır. 


7- Okuyucu, okuyacağı mekânı hassasiyetle göz önüne almalıdır. 
Rastgele yerlerde, uygun olmayan mekânlarda kırâat icrâ etmeme- 
lidir. Yani, Kur'an tilâvet edilirken ciddiyetle, huşü ve huzur içerisin- 
de dinlenebilecek mekânlarda tilâvet yapılmalı, aksi takdirde terk 
edilmelidir. Zira, Kur'an'ın dinlenmesi de tilâveti gibi ciddi bir iştir. 
Şarkı dinler gibi dinlenmez. 


8- Okuyucu, okuyacağı yeri, mekânın ruhuna uygun düşecek şekil- 
de seçmelidir. Meselâ, açılış merâsimi yapılan yerlerde azap âyetle- 
rini ihtiva eden yerler, nikah törenlerinde, talakla ilgili âyetler, cenâ- 
ze ve tâziyelerde nikah konularını ihtiva eden âyetler okunmamali; 
uygun yerler seçilmesine özen gösterilmelidir. 


9- Okuyucu; kendinden daha iyi okuyucuların bulunduğunu gördü- 
ğü meclislerde ileri atılmamalı, haddini aşmamalı, okumaya ve ken- 
dini dinletmeye heveslenmemeli, üstadların okumalarını bekleme- 
lidir. Bu, hem dinleyen cemaat açısından hem de kendi açısından 
son derece uygun bir davranıştır. 








Kuran m gölges inde 


yaşamak 


Lamia Levent 
DIB / Uzman 


"O'nun gölgesinde yaşamak, ancak tadanlarin bilebileceği bir ni- 
mettir." 


Seyyid Kutub 


Yaşamak dediğin nedir? 


Hayat giderek daha karmaşık ve zor bir ilişkiler ağına doğru evrilir- 
ken, biz insanların hayatın bu karmaşıklığına karşi donanım ve ha- 
zırlıklarımız da etkisini o nisbette kaybediyor. Yaşamak, günümüz 
insanı için çoğu zaman bir sevinç ve ümit kaynağı olmaktan ziyade, 
bir yük haline geliyor. Sorumluluklar, vazifeler, ödevler vs. ile bo- 
Qusmak insanı o kadar bezdiriyor ki, şöyle soluklanip da çevresine 
bakmaya dahi mecali kalmıyor garip insanoğlunun. Gaileler, bitme- 
yen istekler, emeller, ihtiyaçlar insanın boynuna dolandıkça, adeta 
bir girdap içerisinde yavaş yavaş kayboluyor. Sahi yaşamak dedikle- 
ri bu mudur? Hiç bitmeyecek telaşlar arasında tükeniveren bir so- 
luk... Dönüp ardimiza baktığımızda bitmemiş işler, tamamlanma- 
mış projeler, yarım kalmış bir hayat bırakmışızdır geride... Bir ömür 
peşinden koştuğumuz işimiz, ailemiz, çevremiz, sevdiklerimiz şimdi 
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neredeler... neyin peşinde koşuyoruz ve acaba peşinden koştuğu- 
muz ve uğruna ömrümüzü harcadığımız şeyler bize hakettiğimiz 
yaşama sevincini ve mutluluğu bahşedebilecek mi? 


Bu soruya vereceğimiz cevap, bizim hayat karşısındaki duruşumuzu 
da ortaya koyacaktır. Ne için ve ne ile yaşamak? Çalışarak, kazana- 
rak ve harcayarak mutlu olunduğunu kim söyleyebilir ki? Hayatta 
başarılı olmak, önemli yerlere gelmek midir mutluluğun sırrı? Ya da 
emellerini, isteklerini gerçekleştirmesi halinde yaşamın kendisine 
mutluluk vadedeceğini kim iddia edebilir ki? Yaşamak dedikleri ne- 
dir, mutluluk nerde başlar nerde biter? Uzayıp giden bu sorulara ve- 
recek cevabımız yoksa, yaşamak sevinçten ziyade belirsizlik ve mut- 
suzluk verecektir bize. 


Ne garip bir kısır döngünün içindeyiz. Halbuki, hayat bunların öte- 
sinde ve üzerinde anlamlar taşır. Yaşamak tüm ümit ettiklerimizden 
azade ve özgür olduğunda güzel ve değerlidir. Peşine takıldığımız 
her arzu bizi kendisinin kölesi yapar ve artık itaat etmekten başka 
çıkar yol bırakmaz bize. Yaşamak etrafında olup bitenin farkında ol- 
mak demektir. Bir çiçeğin varlığını duyumsamak, onu koklamak, se- 
herde uyanık olabilmek ve kâinatın zikrini dinleyebilmektir. Yaşa- 
mak yaşadığımız her anı anlamlandırabilmek ve yaşadığımız hal her 
ne olursa olsun ondan kendimize bir pay ve ders cikarabilmektir... 
Karşılaştığımız her badirede "Bu da geçer ya hu!” diyebilmektir. Ya 
da soluklanmak ve bir gölgeye sığınmaktır... O'nun varlığını hep 
hissedebilmek ve inayetinden imdat isteyebilmektir... Zaaflarımı- 
za, güçsüzlüğümüze, cahilliğimize ve hatalarımıza rağmen şefkat 
ve merhametine siginacagimiz bir Rabbimiz var diyebilmek, iste 
budur yaşamak, yaşıyor olmak! 


Üstümüze düşmeli O'nun gölgesi... 


Çoğumuz farkında mıyız, bilmiyorum ama kâinatın en güzel sözle- 
rine muhatabiz. Bunun anlamı, bizler öyle sevildik ki, bizim de O'nu 
bilmemizi ve sevmemizi istedi. O, bize duyduğu bu sevgi sayesinde 
bizi varetti ve sonra kendi kelimeleriyle konuştu bizimle. Öyle bü- 
yük kelimeler ki, onların gölgesine sığınmak ve onların manaların- 
dan hikmetler devsirmek yaşamayı katlanır kılabilir ancak... İnsan 
O'nun kelimelerinin nuruyla anlamlandırır varlığını, kâinatı ve haya- 











ti. Yaşamak O'nunla varolmaktır, yaşamak O'nun dışındaki herşeyin 
değersizleştiği, silikleştiği anda başlar ve işte bu hayat sonsuza ka- 
dar devam eder... 


O bizi kendi nurundan yarattı ve elbette bizde bulunan o ilahi nef- 
ha aramızdaki yakınlığın ve bağın hiç bir zaman kopmayacağının 
delilidir. "İnsan başıboş bırakıldığını mı sanıyor? Atılan bir tohum 
değil miydi? Sonra rahime tutunmuş bir embriyo oldu; Allah onu 
yarattı ve düzeltti, sonra ondan erkek, disi bir çift yarattı" Evet, bize 
varolmanin şerefini bahşeden elbette bizi yanlız bırakmayacaktı, 
Dünyanın tüm kötülüğüne ve acımasızlığına karşı bize dayanak ol- 
sun, tutulacak bir el olsun, soluklanacak bir asude gölgelik olsun di- 
ye kâinatın o muhteşem kitabını da verdi: Bu öyle büyük bir kitaptır 
ki, Rabbimizin izniyle insanları karanlıklardan aydınlığa çıkaran; akıl 
sahipleri düşünsünler ve öğüt alsınlar diye gönderildi. 


O'nun gölgesi düştüyse üzerimize ne gam! 


Anlamını kaybeden, yalnızlaşan, kendine ve kainata yabancılaşan 
insana ancak O ümit olabilir. Tökezlediğimizde, başımız her sıkıştı- 
ğında O'nun gölgesini hissederiz üzerimizde. Biliriz ki, en güvenli si- 
ğınak en sevgilinin gölgesinde olmaktır. Hele bu gölge sevgililer 
sevgilisinin kelimeleri ise, işte orası en emin konaktır. O kelimelerin 
nurundan süzülen hüzmeler düştüyse yüreğimize, o yürek arınır ve 
Rahman'nın gönül evine dönüşür. 


Onun gölgesi ışık olur yol gösterir, her yolda kalana, yoldan sapana, 
yolunu kaybene... O tüm insanlık için en doğru yolu gösteren bir 
nurdur. Onun nuruyla gölgelenen kainatta kaybolmak yok, şaşırmak 
yok, sapmak yok. Dara düşenleri yine onun kelimeleri teselli eder, 
asla ümitsiz olmayın der, çünkü O varsa, ümidimiz de vardır. O varsa 
zorluklar âsân olur, hüzünler dağılır, bir tatlı gölgelik olur hayat... 


O kainat kitabının gölgesinde yaşıyor olmak, onun gölgesini üzeri- 
mizde hissediyor olmak, o gölgeden nasibdar olan bahtlı kullar ara- 
sında olmak demek, sonsuz bir hayatın ufuklarına doğru kanatlan- 
maktır. Mevlana'nın kahır evi dediği dünyanın, cennete dönmesi 
demektir. Gam, tasa namına ne varsa, hepsinin silinip gittiği ve ye- 
rini rahmet ve şefkat tecellilerine bıraktığı bir dünyaya doğmak de- 
mektir. O'nun gölgesi düştüyse üzerimize ne gam! 


Onlara (Kur'an) 
okunduğu zaman: Ona 
iman ettik. Çünkü o Rab- 
bimizden gelmiş hakikat- 
tir. Esasen biz daha önce 
de Müslüman idik, derler. , 
(Kasas, 53.) 
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